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بسم الله الرديٰن الرخيص . 


سڀ ساراهون ان مالڪ کي سونهن ٿيون جنهن اسان جي 
--------- طرح ورهايو آهي. ۽ پڻ اسان کي 

هن با نڪيل نن سو مالڪ يايو اي ام 
-0-9 کا نا ادا 
ڦرندي رهندي ٫‏ . بي انداز صلاتون ۾ سلاھر هجن محمد مصطفيٰ صلي 
المعلي. وسلمر تي جنهن کي جهانن جي هدايت لاءِ ڀلو رهبر ڪري 
موڪلياٿين ۾ پڻ سندس آل ۽ اصحاب تي بہ جن ان جي ٻڌايل احڪامن 
جي ٻيروي ڪئي. 


اما بعھ : انسان نالو آهي روح ۾ جسمرر جو نہم ڇڙو روح کي 
انسان چئبو ۾ نم ڇڙو جسمر کي . بلڪم انسان روح ۾ جسمر جو هڪ 
حسين سنگمر آهي. پوءِ گهر جون روح کي بہ آهن تم جسمر کي بہ 
اسلامر کان سواءِ ٻِيا جيڪي ٻ مذهب آهن انهن صرف روح جي گهرج 
جو لڂحاظ رکيو آهي ۾ جسمر جي گهرج جو لحاظ بلڪل نہ رکيو آهي 
وري جيڪي بہ مادي نظام وارا آهن انهن صرف جسرر جي گهرجن جو 
حاظ رکبو آهي ۾ روحاني گهرجن جو ڪو ب لحاظ نہ رکيو آهي. 

صرف اسلامر ٿي اهڙو مذهب آهي جنهن مر انسان جي بنهي گهرجن 
جو مڪمل حاظ رکيو ويو آهي. ان ڪري اسلام کي نو ع انساني لاءِ 
جامع ۽ ابدي دين چئي سگهجي ٿو ڇو ت,ہ روح جي بہ ڪامل گهرج کي 
پورو ٿو ڪري ت جس جي بہ ڪامل گهرج کي پورو ٿو ڪري. 
ان ڪري هنن ورقن مر صرف هن ڳاله جو احاطو ڪرڻو آهي تم اسلامر 





جي باري مر ڇا تعليم ڏني آهي ‏ اها تعلير ڪيتري قدر نہ 
انسان ذات لاءِ مفيد ۾ ڪارگر آهي ۾ ان جي سقابلي ۾ جيڪي بہ 
معيشت جا غير اسلامي نظامر آهن اهي ڪيتري قدر نہ ڪريل ۽ انسان 
ذات کي نقصان رسائيندڙ آهن. موجوده دور ۾ جڏهن تہ ساري دنيا هم 
اسلامر جي صقابلي پر ٻہ معيشت جا نظامر ڇالو آهن. هڪ سرمائيداران 
نظا يا سامراجي نظام ٻيو اشتراڪي نظام جنهن کي سوشلزم چيو 
وڃي ٿو. 

تنهن ڪري اولا انهن ٻنهي نظامن جي نظرياتي طور ترديد ڪئي وڃي 
ٿي. تنهن کاڻ بمد پر اسلاسي معيشت جي ند ري وغماحت ڪئي ويندي 
انشاء الله هي مم منهنجو ارادو آهي ۽ رب پاڪ هر قوي اميد آهي تہ مون کي 
اج اتان 3 





...ٿا 


فقط ۽ بنداہهَ ناجيز 
اير سقيدل شبير احمد ڀٽو ”خادم” 


مدرسہ عربي حماديہ تعليم الهد يي 
گوٺ الرا پوسٽ پريالوءِ 
ضلع خيربور سنڌ 
بتاريڂ .؟ رجب الرجب +۱٣۱هہ‏ 
مطابق ۱٣‏ فيبروري +۱4 عيسوي بروز ڇنڇر 


سسسسستلل سڪ 





اسلاص ۾ مفصشنت جڍ مضام 
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امسللامر ٻبن مذهبن وانگر صرف عبادت هر ند انم آهي. ت ڪي 

اسلام هيءَ تعليمر ڏني آهي تہ جيڪو دنيا سان واسطو نم رکندو ۾ 
محض عبادت ڪندو ات ان جو ڪو وڏو اجر آهي, بلڪ اسلامر صاف ع 
جتو سبق ڎنو آهي۔ ٽا هبائية في الاسلام يعني يهودين ۾ نصارن وانگر 
ڪوٺيو انائين. الله تعاليٰ فرمائي ٿو. 
(۱) قاڏَا قُضيت الصلوٰ فانتشروا في الاًرض وابتقوا من فُضل الله 

٣1۽‏ ‬نه 
ترجمو؛ پوءِ جڏهن جمعي جي نماز ادا ڪئي وڃي تہ پوءِ زمين هر 
بکڙجي الله جي فضل (رزق) جي طلب ڪيو. 
(؟) وتري المُلڪ فيه مواخر لتّبتفوا من فضله (فاطر ٣ع)‏ 
ترجمو؛ ۽ منجهس (پاڻيءَ کي) چيريندڙ ٻيزيون ڏسندو آهين (هن 
تہ وري ڪڏهن ان کي زندگيءَ جو سهارو ڪوٺيو ويو آهي. فرمايائين 


وَلً تؤتوالسفهاءَ اموالکم التي جمل الله لکم قياما (نساءِ اع) 


_-يسوچل ڪه 





"9099099 ان 
اوهان جي زند گي جو سهارو بڻايو آهي. 
۾ پڻ ڪڏهن تہ وري ان کي فرض قرار ڏنو ويو آهي. 


قالَ الب صلي الله علي وسل طَلبُ گسب الال فريضه بعدالفريضَه 


6[ ينا نه الا يگ 
رھعشسمت تلالد 


ترڃمو: خدا تماليٰ جي ٻين فرضن کان بمد حلال ڪمائي ٻہ فرض 
آهي ۽ پڻ احاديث شريف بر واپار, مزدوري ۾ کيتي وغيره جو وڏو اجر 
۾ ثواب ڌ ڪر ڪيو ويو آهي. جنهن مان معلومر ٿو ٿئي تم معيشت جو 
مسئلو بہ اسلامر پر ٻِين اهر مسكلن وانگر آهي. 


اس لام جو شخصي ملڪيت بابت نظريو. 

دنيا جي اندر شخصي ملڪيت بابت ٽي نظريا آهن. (۱) 
تمخصي ملڪيت آهي مگر آزاد, ان ۾ ڪنهن جو بہ حق نہ آهي, چاهي 
ڪو پنهنجي ملڪيت مان ڪنهن کي ڏئي چاهي نہ ڏئي. ۽ پڻ چاهي 
ڪو حلال ذريعي حاصل ڪري چاهي ڪو حرام ذريعي حاصل ڪري. 
ان نظربي جو نالو آهي سرمائيدارانہ نطريو يا سامراجي نظريو (؟) نظريو 
آهي تہ شسخصي ملڪيت بہ نہ آهي ۽ سموريون شيون حڪومت جون 
ملڪيت آهن ان نظربي جو نالو آهي اشتراڪي نظريو يا سوشل ازم )٣(‏ 


نظريو آهي انهن ٻنهي نظرين جي وچ تي يعتي شخصي ملڪيت آهي مگر 
آ7 وڙ« نٿ ؟ هي الڪ ڻھ ٣بيي‏ لا سن جاب ھق را 7صن ونر 








طرف الله تماليٰ هن آيت هراشارو تا آهي. والذ ين في اُموالهمر حق؛ 
اللسائل وا ّحروھر (العارج خ _ 


ترچمو » ۽ اهي شخص جو سندن مالن ر سوال ڪندڙ ۽ نہ سوال 
ڪندڙ محتاج جو حق آهي جڏهن تہ مال جي نسبت ماڻهن ڏانهن 
ڪيائين, ان مان معلومر ٿيو ت,ہ مال انهن شخصن جي ملڪيت آهي. تم ان 
سان ترديد ڪيائين استراڪيت وارن جي جو اهي شخصي ملڪيت جا 
قاٿل ن آهن۔ 

وري جڏهن تہ فرمايائين انهن جي مالن ر سوال ڪندڙ ۾ تن 
سوال ڪندڙز جو حق آهي. ان سان ترديد ڪيائين سامراجن جي جو آهي 
شخصي ملڪيت مر ٻئي جو حق نہ سمجهندا آهن بلڪ پنهنجن مالن ۾ 
پاڻ کي خود مختار سمجهندا آهن. 
سو ساٽيھاروان, نظاص هون خرابيون 

(۱ ) سرمائيداران يا سامراجي نظريو پراڻي زماني جي مُشرڪن 
۽ ڪافرن جو ب هيو جو شعيب عليہ السلامر جي قومر شعيب عليم 
السلامر کي چيو آوآن نفعل في اَموالنا مانَشاءِ. يعني جيگن اسان کي 
پنهنجي مالن بر وڻندو تيئن ڪندا سي 5 پڻ پيغمبرن جي اول مخالفت 
سرمائيدارن ئي ڪٿي آهي. .اي فرمايو آهي. .ار اي من 
نذير الا قال مترفوها انا بِما آر سلشمر بہ ڪافرون ( سياع). 
ترجمو ؛ ۾ ڪنهن ڳوٺ ير ڪو بہ ڊيڄاريندڙ نہ موڪليو سون مگر 
تم ان جي سرمائيدارن (ماڻهن) چيو تہ بيشڪ جنهن سان اوهان موڪليا 


سي 





7 َ 
9 اآهيو ها 
(؟) ۽ اهو مردود نظريو عام ببلڪ لاءِ تمام نقصان ڪار ِ 
آهي. ان نظربي جو فائدو صرف چند آسودن ماڻهن کي حاصل نيندو 
آهي جو ان نظربي جي ماتحت آسودو ماڻهو جيئن پوءِ تين اَسودو 
ٿيندو ويندو۾ غريب ماڻهو جيئن پوءِ تين غريب ٿيندو ويندو جنهن 
جو مشاهدو اسين پنهنجي ملڪ پاڪستان ۾ ڪري رهيا آهيون, ڏسو 
واباري طبيقو جيئن ٻوءِ تيئن آسودو ٿيندو ٿو وڃي ۾ غريب طبقو يعني 
مزدور ۽ هاري وغيره جيكن بوءِ تين غريب ٿيندا ٿا وڃن. اها سڄي 
نحوست سرمائٿيدارانم نظام جي آهي > اهو ٿي سبب آهي جو الله تماليٰ 
پنهنجي ڪلام پاڪ پر ڪافي جاين تي سرمائٿيدارانہ نظام کي نند يو 
آهي جيئن ت,ہ فرمايائين : 
واڏا اردنا ان تهللک قريه امرنا مترفيها قُفسَقُوا فيها فحقً عَليها القولُ فدمٰرناھاً 
تدميراً (بني اسرائيل ع؟) 


ترچمو؛ ء اسين جڏهن ڪنهن وٺ کي ناس ڪرڻ گهرندا آهيون 
(تڏهن) انهن مان سرمائيدارن کي ) پنهنجي عبادت جو ) حڪر ڪندا 
آهيون پوءِ منجهس نافرماني ڪندا آهن تنهن ڪري من عذاب لازم 
ٿيندو آهي. بوءِ باز پتڻ طرح ان جي باز پٽيندا آهيون. 

ڦ : حضرت علي ۽ حضرت ابن عباس رضي اله عنهما کان ان آيت جو 
تفسير هن طرح منقول آهي تہ يعني جڏ هن الله تعاليٰ ڪنهن قوم مٿان 
عذاب مو ڪليندو آهي تہ ان عذاب جي شروعاتي نشاني هيءَ هوندي آهي 
جو ان قومر ۾ر عياش سرمائيدارن جي ڪنرت ڪئي ويندي آهي پوءِ اهي 
بنهنجي گناهن جي ذريعي بوري قو مر کي عذاب ۾ مبتلا ڪرڻ جو ذريعو 


ههڃييڃيڃينڪڪڪسسست 





پيي[ اسلام جو معاضي نظام_ آ تت 
بڻجي پوندا آهن (معارف القرآن ج ص۱٣)‏ 
حضرت علي رش ۽ حضرت اٻن عباس رضہ جي تفسير موافق ان آيت 
جي تضريح هن طرح ٿيندي ت الله تعاليٰ ڪنهن قو م کي تباه ۽ برباد 
تڏ هن ڪندو آهي جڏهن ان قومر هر سرمائيدار گناه ڪندا آهنڻ ت بوءِ 
سموري قوم کي ال تماليٰ تباهہ ء برباد ڪندو آهي ان مان معلوم ٿو 
ٿئي تہ پاڪستان جي قوم جي تباهي َ بربادي سرمائيدارن ڪئي آهي 
جو سرماثيدارن باڪستان جون واگون هٿ ڪري ۽ اسلامي نظام جي 
وعدي ڪرڻ جي باوجود اسلامي نظامر کي ڦَني ڪري وڃي پاڪستان 
هر عياشي شروع ڪياٿون ۽ غريبن جا حق تلف ڪيائون , تہ اچي 
پاڪستان ھر ڏڃو مڃي ٻيو ۽ عصبيت جو خراب ٻج بئجي ويو جو اڄ 
بااڪستان ھر ڀاءِ ڀاءَِ کان بيزار آهي اهو الله تعاليٰ جو عذاب نم آهي تہ 
ٻيو ڇا آهي ؟ 

هن امت جي تباهي عامر ُشڪلن جي تبديل نيڻ ۾ عامر پنرن 
جي مينهن وسڻ وغيره سان هر گز نہ ٿيندي جو جو حضور صلي اله علي 
وسلمر جن اهڙي قبول بيل دعا گهري آهي مگر هڪ ٻئي کي قتل ڪرڻ 
۾ هڪ ٻئي کي قيد ڪرڻ سان ئي ٿيندي ( صُکوء ٣۱م)‏ 
سوال ؛ جڏهن ذوھہ سرمائيدارن جو آهي تہ پوءَ صرف خدا جو عذاب 
سرمائيدارن تي اڃي بوءِ غرببن تي ڇو نو اڃي حالانڪہ غريب بہ 
سرمائيدارن وانگر ان عذاب پر مبتلا آهن اٿين ڇو ۽ 
جواب : سرمائيدارن کان ڏوه جي شروعات ٿتي ٿئي پوءِ غريب بہ 
جڏهن ان ڏوه پر سرماءِ دارن سان شريڪ نيا آهن تنهن ڪري غريبن 
تي بہ خدائي عذاب ڪڙڪيو آهي مخال طور تي پاڪستان ۾ سئنيما 
سرمائيدارڻ قائمر ڪئي. غريب ان جو مدود ٿي بِئسا ڀري سئنيما ڏسي 


لير )جج 





ٿو تہ پوءِ جيئن ڏوهي سرمائيدار آهي تيئن ڏوهي غريب بہ آهي بلڪہ 
غريب ڪنهن ڂاظ کان سرمائيیدار کان بہ وڌيڪ ڏوهاري آهي جو 
غريب ٽي ڪري پنهنجا بئسا حرام ٿو ڪري ۾ اهڙو مضمون حديث 
مان هڪ هي بہ آهي جو سڃو ٿئي ڪري وڏائي ڪري. پوءِ ڇو نہ ان 
غريب تي بہ خدائي قهر ڪڙڪي بلڪ. آ دعويٰ سان چوان ٿو تت 
غريب بہ سرمائيدار سان اسلاھر جي مخالفت ھر شريڪ آهن تڏهن تہ 
غريب اسلام جو ساٽ تن تا ڏين ۾ سرمائيدارن جي قدمن ۾ر مفت 
ڪريا ٻيا آهن. آهي ئي غريب جيڪڏهن سرمائيدارن کي ڦٽي ڪري 
اسلامر جي دامن پڪڙن تت جيڪر انهن کي آهي ڏکيا ڏينهن ڏسڻا ٿي نہ 
پون ها.) 


اصلي ڳاله, ڏانهن موٽي اچبي ڳاله کي ختم ڪرڻ 

سرمائيدارانہ نظام کي وڌيڪ نندڻ جي ڪا بہ خمرورت نہ 
آهي جڏهن تہ ان کي ڪائنات جي خالق پاڻ ننڊيو آهي ۽ پڻ دنيا جي 
اڪثريت مسلم, ڪافر, اهل مذهب لا مذهب, ديندار, بي دين. شريف . 
شرير هر هڪ جي نظر پر بڇڙو نظامر آهي > سوشلزم جو وجود بہ ان 
بڄزي نظام آندوآهي. ائسوس جيڪر دنيا جا انسان اک پٽي اسلامي 
معاش جو مطالم ڪن تہ جيڪر ايترا ٿاٻا ئي نہ کائن ڇو تہ اسلامي 
نظام ان هستي جو ٻڌايل نظامر آهي جو ڪائنات جو حالق ۾ تمام 
وڏي علمر ۾ وڏي حڪمت وارو آهي. 


سسسمسمسبسجيسبيبئرونپڻڳ‪‬هڳڪسسسسھ 





سو شلزم يا اشنرواڪتي نظام جون خرابيون 
وڏي خرابي تہ اها آهي حوان مر دين کان بيزاري. حدا| تماليٰ 
کان بيزاري جنهن ڪري انسان ابدي جهنمي ٿي پوي. 
ٻيو تم انفرادي ملڪيت جو قاتل آهي. ٽيون تم انساني حريت جو بہ 


قاتل آهي. اهي موٽيون ٽي خرابيون آهن جن مان صرف يوين ٻِن جو 
تفصيل سان ذڪر ڪندس توڙي کڻي پهرين خرابي تما وڏي آهي ان 
ڪري جو ان خرابي کي هر هڪ مذهب وارو سمجهي سگهي ٿو 
خصوصا مسلمان, تنهتنڪري صرف ٻوٿن ٻن خرابن جو ذڪر ڪرڻ 
چاهيان ٿو. 
اسلٳام م انفواي ملڪبت آهاي: اسلام جيئن تن درميانو مذهب 
آهي ان ڪري سرمايہ داري ۽ اشتراڪيت جي وچ ۾ر بہ درميانو آهي۔ 
سو ماب, 5اأروي نظام ۽ آزاد ۾ انفرادي ملڪيت جو قائل آهي۔ 
اشتواڪيت » انفرادي ملڪيت جو سري کان انڪاري آهي. ۽ حق 
انهن ٻنهي جي درميان ۾ آهي. 
اسل| م : انفرادي ملڪيت کي تسلير ڪري ٿو مگر اها ملڪيت آزاد ءُ 
خود مختار نہ آهي بلڪ ان پر غير جا بہ حق آهن. 

اشتراڪيت وارن جو نظريو آهي تہ انفرادي ۾ شخي ملڪيت 
ڪنهن جي نہ هجي ساري ملڪيت سرڪاري »۽ عوامي هجي. 

انجي خلاف اسلام جو نظريو اهي تہ ڃاهي ملڪيت منقول 
هجي چاهي غير منقول هجي انسان جو فطري حق آهي. نہ انجي حد 
بندي ڪري سگهجي ئي نہ ڪي لا ديني اقتصادي نظامن جي ڪزي ان 
۾ر وڍ ڪٻ ڪري سگهجي ٿي. 
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نا <[اٺل 
قال الله تماليٰ 
(۱) اولم يروا انا خلقناً لهم ما عملت آيدينا آنماماً فهم لها مالڪون 
(يسن *ع) 

ترجمو؛ نہ ڎنو نئن ڇا تہ اسان انهن لاءِ انهن ين مان ڍور پيدا ڪيا 
جن کي اسان جي هٽن بڻايو پوءِ آهي انهن جا مالڪ آهن. 

ان ۾ر اه تعاليٰ فرمايو جيڪي ڍورو ڍڳا اسان توهان لاءِ بيدا 
ڪبا آهن توهان انهن جا مالڪ آهيو. 


(؟) ان الاًرض ه يورڻها مُن يُڂاءُ من عباده (الاعراف ع ۱5) 


ترچمو ۽ بيشڪ زمين الله تعاليٰ جي (بیدا ڪيل ) آهي ٻانهن مان 
جنهن کي چاهيندو آهي ان کي انجو وارت بٿائيندو آهي۔ ڃن هن الله تعاليٰ 
فرمايو تم زمين مون اللہ تعاليٰ جي آهي تہ ڪو سوشلسٽ چئي سگهي ٻبو 
تم بابا. الله تماليٰ فرمائي ٿو تم زمين صرف منهنجي آهي پوءِ اسان سڀ 
الله تعاليٰ جي مخلوق آهيون تنهن ڪري ان ۾ر سب باٿيوار آهيوڻ اها 
ڪنهن جي شخصي ملڪيٽ نہ آهي تنهڪري ال تعاليٰ يڪد مر فرمايو 
يور ٺها مُن يا . اهو جنهن کي جاهي ان جو وارٽ بشائيندو آهي. 
اشارو فرمايائين تہ زمين برابر منهنجي آهي پر جنهن کي مون ڏيان تم ڏئي 
سگهان ٿو. 

)٣(‏ قل اللهم ماگ الملک تڙتي الملڪ من تشاءُ (آل عمران) 


جؤ اي الله ملڪ جا مالڪ, جنهن کي چاهيندو آهين ان کي ملڪ جو 


سرتي--- 


پي:[ اسلامرهو معائي نام نن 
مالڪ بڻاٿيندو آهين. .يب مالڪ لڪپ 11 ٌ 
املڪ من اتضاءُ فرمايائين ي يعتي اصليءَ حقيقي مليڪت ال تعاليٰ جي 
بر پنهنجي مرضي سان انجو انسان کي مالڪ بڻائيندو آهي. 
)٣(‏ ۾ جيڪي سون ۾ چانديءَ کي خزانو ڪري رکن ٿا ۽ انهن کي الله 
.يا ڪت اتي يي يکنرون الذهب والففة 
سان گذ ولاينفقو نها في سَجبيل الله جي قيد ملائي انسان جي انفرادي 
مالڪيت جو اعلان فرمايائين. 
() ڏسو الله تعاليٰ انسان کي پنهنجي ملڪيت مر هر جائز تصرف ڪرڻ 
۽ پنهنجي ملڪيت کي منتقل ڪرڻ جو حق بہ ڏنو آه. چاهي وڪڻي. َ 
بڻ بخشتس ڪرڻ آهي. تمليڪ آه. اعتاق, تدبير, ڪتابت, اجاره, اوڌر 
تي ڏٿي, ڪڙمت تي ڏئي وقف ڪري قرض ڏئٿي. خيرات ڪري, وصميث, 
ميراث غيره اهي سڀ ڳالهيون شاهدي ٿيون ڏين تہ انسان جي شخصي 
(۱)اهري طرح اله تعاليٰ انسان کي برائي مال هر دست اندازي ڪرڻ 
کان روڪمو آهي. ملا چوري,.خيانت, غصب وغيره کي حرام قرار ڏيئي 
ان کان سوا ڪيئي قرآن پاڪ جون آيتون ۽ حضور صلي ننه 

عليہ وسلمر جون احاديت مبارڪ ۾ ڪيئي ديني مسئلا هڻ ڳالهہ 
مٿاڻ شاهد آهن ت انسان جي انفرادي > شخصي ملڪيت آهي۔ 

شلزم پر ظلمر آهي _ بوءِ سوشلزم جا حامي نم صرف اسلامر سان 
دشمني ڪرن ٿا. بلڪمہ انسان ذات جا حقوق تلف ڪري انسان ذات 
ساڻ بہ دشمتي ڪرن ٿا. سرمائيداري نظام مِراگرچ سرمائيدار غريب 
کي ڪجلي ٿو مگر ان هوندي بہ ڪهڙو بہ غريب هجي آخر ان پر انکي 


ڪڪڪڪڪتت اي يئن 









0 3205 پ.[ اسلام هو معاشي نظام ].. ٌ 
سخصي ملڪيت آهي ڪنهن کي ڍور هوندو ڪنهن کي ڪڪز هوندي 
ٻيو نہ تہ ڪا ڇڳل ٽوپي يا گوڏ جي ٺيز تم هوندس هن نظام هر تم 
غريب کان اها ليڙ بہ کسي ني وڃي ۾ انجي سي سي سميت ساري 
ملڪيت کسي سرڪار پنهنجي حوالي تي ڪري بوءِ اهو غريب هر شئي 
مر سرڪار جو مصحتاس پوءِ جڏهن هو هاڻي هر سشکي ھر سرڪار ۾ 
حڪومت جو محتاج نيو ۽ اها سرڪار ۾ حڪومت ب تم آسماني مخلوق 
ن هوندي بلڪ اهي ٿي نامور ظالم ماٿهو آهن. بوءِ ان پر غريب جا سب 
حق ڪيئنڻ ادا نيندا. شايد پوءِ اها چڳل گوڈ ٻ ميسن سوشلزم ھر اتم 
رن بہ وڃي ٿي تہ رنهي بہ سرمائيداري. هرارن - پر رله ي اڃان انيئي ۔ 
جو تون ڪجه خان آهين ير جيڪڏهن تون سوشلزم اٿينديڻ ت اها 
رهي کهي رلهي بہ کسائيند ين. 

تنهنڪري اسلام جو دامن وٺ اهو تو کي رن بہ وٺي ڏيندو 
جو سرمائيدارن جي ڪجلڻ کان بڃائيندو ۽ جيڪا تو وٺ رلهي آهي اها 
بہ تو کان نم گسيندو بلڪہ اڃان بہ تو کي ٻيون بہ رلهيون ڏيندو جن 
جو تون مالڪ سڏ بين. 
تفاوت مالي برحق آهي : هر انسان پنهنجي فڪر ۾ عمل جي فطري 
قوت سان حلال رزق ڪمائڻ ۾ پنهنجي شخصي ملڪيت پر واڌاري ڪرڻ 
جو شريعت پاڪ جي حدود اندر رهي ڪري آزاد آهي ۽ مال داري جو 
نغاوت خن فطرة مان ڪامت آهر قال ال انائن., < 
(۱) والله قضَلَ بمضشڪم عَليٰ بعض في الرزق (التحل ع .۱) ۾ الله تعاليٰ 
هڪزن ماڻهن کي ٻين مانهن جي مان رزق جي اندر فضيلت (4 واڌارو) 
ڏنو آهي۔ 
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.سا جو معاُي نظامم_ 4 


(الزخرف ۽ ٣4‏ 


۾ اسان سندان گذران سندن وج ر دنيا جي حياتيءَ پر ورهايو آهي ء 
نهن مان هڪرن کي ٻين کان وي مرتبي وارو ڪيو سون تت هڪڙا ٻِين 
کي فرمانبردار ڪري وٺن. يعني اسين فطرتاٴ ڪمائن جون قوتون 
انسانن ھر تقسيمر ڪيون آهن ۽ انهن هر گهت وڌائي رکي آهي تان هڪ 
ٻئي کي ڪمر اچي سگهن مفسر بيضاوي رحہ لکي ٿو ت جيئن هڪ 
انسان ھن ڪري سگهي. ۽ انهن ۾ 
الفت ۽ نظمر قائمر نئي تان جهان جو انتظام نيڪ طريقي سان هلي سگهي. 
نٴنؿناوٹم نڪ ڪت نرا 3 وت 
طرڦ اشارؤ ڪيو و تہ جيڪڏهڻ مالي تفاوت نہ هجي ها ت٫د.:‏ دسيا لھ 
انتظا ۾ درست ني نہ يل َ 
.اع کي گهري ني نهن ڪري اجتماعيت کان 
سواءِ انسان 0 صورت ۾ر هڪ گهڙي بہ گذاري نہ ٿو سگهي. 
ڏسو : انسان کي ڪيئي ضرورنون آهن. ڪڙي جي ضرورت آهي. جاءِ 
جي ضرورت آهي کاڌي جي ضرورت آهي وغيره. ورک هر ضرورت لاءِ 
ڪافي انسانن جي اُن کي ضرورت آهي مال انسان کي ڪٻڙي جي 
ضرورت ؟ هي ڪپڙو ٺهي ٿو فٽن مان تنهنڪري ان کي ڪڙمي 
ضرورت آهي جيڪو وؤڻ ٻو کي وري انکي وؤڻن مان ڦٺٽن جي چونڊڻ 
جي ضرورت آهي تنهنڪري ان کي وري مزدور کي جيڪوفتنيون 
چونڊي وري قُتن مان تندن ٺاهڻ جي مرورت آهران ڪري ان کي هڪ 
تنددن ٺاهيندڙ جي ضہرورت آهي جيڪو وري تندون ٺاهي وري. تندن 
مان ڪپڙي اڻڻ جي ضرورت آهي تنهنڪري انکي هڪ ڪوري کي 
جيڪو تندون اڻي ڪپڙو ٺاهي ان کان بمد درزي جي ضرورت آهي وري 


هصح 





ڪبزي رنڱڻ جي ضرورت آهي وغيره وغيره تہ, صرف ڪيزڙي جي 
خمرورت لاءِ ڪيترا انسان گهرجن ٿا. اهڙي طرح کاڌي لاءِ ڪيترا 
نيو تم انسان جي بوري زند گي جو نقضو انفرادي نہ آهي بلڪ اجتماعي 
آهي ۽ انسان جو اهو اجتماعي نظامر حيات حاحت تي مبنى آهي. ان 





حعاجت جي ڪري انساني فردن پر ربط ۽ جوڙ قائر آهي. جيڪدهن سڀ 
انسان مالداري ۾ر برابر هجن تہ هڪ انسان ٻئي انسان کان ڪيئڻ ڪمر 
وٺي سگهندو. مخال طور جيڪڏهن ٻہ ماڻهو مال پر برابر آهن هڪ ٻئي 
کي جوي يار منهنجي سيرب تہ ناه تہ ٻيو ان کي چئي سگهي ٿو تہ 
تون منهنجي سيرب ٺاھ. مون تو کان ڪهزي ڳاله پر گهٽ آهيان. اسان 
ٻهئي برابر آهيون مون تنهنجو ڪمر جو ڪريان؟. 

بهر حال ٻئي انسان کان ڪبر وٺڻ لاءِ مالي تفاوت ضروري 
آهي جو ڪمر وٺڻ وارو ڪمر جو محتاج هجي ءَ ڪر ڪندڙ مزدوري ۽ 
پئسي جو محتاج هجي اهڙي طريقي سان عمل ۽ مال ۾ تبادلو ئي سگهي 
ٿو, بر جيڪڏهن سڀ ڪو مال ر هڪ جهڙو هوندو تہ تبادلو ممڪن 
نہ ٿي سگهندو هر ماٿهو کي پنهنجو ڪم ۽ عمل پاڻ ڪرڻو پوندو. 
انسانن جو باهمي ربط ختمر ٿي ويندو ڇو تہ مدار ربط جو حاجت آهي. 
هي قد رت جو عجيب انصاف آهي جو ربط قائ ڪرڻ لا مالي تفاوت 
جي غضرورت هئي تانتہ گهٽ مال وارو مالدار لاءِ مزدوري ڪري مال 
ڪمائي ان ڪري قدڙ پنهنجي طرفان حاجت جو نظام قائم ڪيو, 
مزدور کي مالدار جو محتاج بشايائين ۽ مالدار کي ڪمر جو محتاج 
بڻايائين, تانتہ هر هڪ ٻئي جو محتاج رهي ۽ ڪنهن مر بہ بي برواهي ۾ 
بي نيازي نہ رهي جنهن ڪري ڪو ڪنهن جي مٿان زيادتي نہ ڪري سگهي. 
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امسلام ۾ر اصل انسان کي آزادي آهي : سرماء داري نظاہ جيڪڏهن 
انسان جي محنت ۾ عرقريزيءَ کي ڪا وقعت نہ ٿو ڏئي تہ وري 
اشتراڪي نظام انسان جي حريت ضمير # آزادي فڪر کي برداشت نہ 
ٿو ڪري 7 انکي لوهن زنجيرن ۾ر جڪزڻ جي در ٻئي آهي. اشستراڪي 
نظام بر انسان ٻين انسانن تي خدائي قائر ڪندو آهي ۽ انهن جي 
سمورن قوتن کي ڏاڍ سان پنهنجي مرضي موافق استعمال ڪندو آهي 
جنهن ڪري اهي انسان انسان ن رهندا آهن بلڪہ حڪومت جي هڪ 
مشين بڻجي پوندا آهن. 
قرآن ڪريم ان حقيقت کي چٽي طرح ذڪر ڪيو آهي. 

ان ته 
۽ ماڻهو کي رڱو اها ٿي (ڪمائي) ملندي جيڪا ڪيائين ۾ ان جو ڦل 
سننت ٿي ڏسندو. ت انسان پنهنجي 
ڪوشش ۽ جدوجهد سان آزاد فائدي حاصل ڪرڻ جو مالڪ آهي ۽ جو 
ڪجه. پنهنجي ڪوشش سان ڪمائيندو ان کي حاصل ڪندو ۽ 
فرماياٿين _ رد ور ٿا گني نع ملو؛ ريم ۽ ۱) 
صرف اوهان کي پنهنجي ڪمائي جو بدلو ڏنو ويندو. 

هيءَ قانون انسان جي دنيوي ۾ آخروري ٻنهي قسعمن جي 
اعمالن تي حاوي آهي. اشتراڪيت انسان مان جانور وانگر ڪمر وٺي 
ڪري ان کي گاھ پاڻي کارائيندي ٻياريندي آهي جا انسان کي حيوان 


سس 





- اسلام ڊو معاشس نظام_ |, 





بٽائڻ جي هم معنيٰ آهي. 
اسلامر ھر عبديت جو جواب : ملحد ماڻهو اعتراض ڪندا آهن ئ اسالاھر 
مر ٻانهپ آهي جو اهو ٻانهو يا ٻانهي اسلامر ۾ر ڍور جي مال آهڻ بوءِ 
اتان کي ڊوز ابڻائي؟ 

جواب ۽ اسلام هر گز ٻانهڻ بشائڻ جي ترغيب نہ ڏني آهي بنڪہ 
بانهب جي ختم ڪرڻ جي ترغيب ڏني آهي ران يتو اق پ جتي بہ 
نهن نو سنتندو اهر اٿ ماش چو لفظ آيل تا ما ام اڪن يع نآ 
اهھڙي قسمر جا اي الا ن يعني جيڪي ٻانها ٻانيون :کي ئي 
جآ ادا راد دا 
کان علاوه ٻانهن جي اجي ڪرڻ جي ترعيب مر ڪافي حد يون آيل آهن 
تہ جيڪو ڪنهن ٻانهي کي آجو ڪري نو ت انجي مقابلي م !لله تعاني 
ان جي هر عضوي کي جهنم مان اڃو ڪندو حتتين ڪہ ان جي اگهو؛.... 
جي اگهر جي مقابلي ھر جهتم کان اجو ڪندو. (متفق عليہ مشكوة ص 
)٣4٣‏ ۽ فرمايائون تہ يلو صدقو هي آهي جو ڪنهن ٻانهي جي اجي 
ڪرڻ جي سفارش ڪرين. (م كو# ص ٣4؟)ان‏ کان سواءِ ڪافي 
آهھزيون صورتون سُريعت باڪ مقرر ڪيون آهن جنهن ھر ٻانهن جو اجو 
ڪرڻ فرض نو نئي منلاٴ جنايتن ۾ ڪفارن جي اندر جيئن ڪو ڄاڻي 
واڻي روزو رمضان جو يڃي وجهي تہ ڪفاري م ٻانهو اجو ڪري يا 
قسمر نوزي ت ٻانهو آجو ڪري. فلاني ڪوتاهي ڪري تہ ٻانهو !جو 
ڪري. ڏسو تہ شريعت پاڪ ٻانهن جي آجي ڪرڻ جي ترغيب ڏني آهي 
نم ٻانهي بٽائڻ جي. 

ماڻهو ڪهڙزي صورت ۾ ٻانهو بڻجي ٿو : مسلمانن جو نشڪر جهن 
ڪافرن جي ملڪ تي ڪاه ڪري وڃي بوءِ اول انهن کي اسالام جي 
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يع اسلام هو معاشي نظاص_ ]ري ن2 
دعوت ڏيندو جيڪڏهن مسلمان ٿين تہ نيڪ نہ ت ٻئي نمبر هر انهن 
تي جزيہ رکندو ۽ صلح ڪري انهن کي ڇڏي ڏيندو بر جيڪڏهڻ تہ 
مسلمان ٽين تا ڪي صلح ڪرن ٿا, تہ. هاڻي ٽئين نمبر ھر انهن سان 
جنگ ڪندو پوءِ جنگ ر جيڪي ڪافر قيد ٿي آيا پوءِ مسسلمان 
حاڪر کي ٽن ڳالهن مان اختيار آهي چاهي انهن قيدن کي قتل ڪري يا 
ٻانهو بنائي يا آزاد ڪري ڇڏي ڏي بوءِ اهي اسان جي ملڪ پر ذمي ئي 
رهن (ڪما في الڪنز) 

اتان معلوم ٺيو تہ ڪافر جو ٻانهو بڻجي ٿو اها ان کي دنيا 
حي جهان ۾ر ڪفر جي سزا آهي. تہ پوءِ جيئن قتل ڪفر جي سزا آهي 
تہ ٻانهو بشائڻ بہ ڪفر جي سزا آهي (ڪما في شروح الڪنز) ۾ وري 
سزاهن ڪري هوندي آهي تہ جيئن ماڻهو سڌري پوي, نم هن ڪري تہ 
ڪا سزا سٺي سي » آهي ۽ وري نہ ڪي سزا ڏيندڙ کي ان سزا جو شوق 
ئي هوندو آهي بلڪہ سزا ڎينداز جو خيال اهو ئي هوندو آهي تہ انسان 
جيئن سڌري وڃي ۽ مون کي سزا ڏيڻ جو موقعو ئي نہ ملي. تن هتي بہ 
اها ڳالهہ آهي تہ اسلام جو ٻانهي بڻائڻ مان مقصد هي آهي تہ انسان 
ڪفر کي ڦني ڪري. پر جڏهن ڪنهڻ بہ حيلي پر اهو ڪفر کي ڦٽي نہ 
ٿو ڪري تہ آخر ڪار اسلام ان کي ٻانهو ٿو بثائي تم اهو ٻانهو انسان 
باڻ کي باڻ ٿو بشائي نہ اسلام ۾ ان پر اسلام انجي چڱائي رکي آهي 
جيئن اها گوري سز ڏسي ڪري ڪفر کي ني ڪري ء جهنم کان بجي 
ڪري جنت بر وڃي ت, اها حقيقت پر اسلامر جي حر خواهي آهي نہ بد 








اسلام هو معاشہي نظام 


اسلا سي معاضيات هو تفصيل 
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اسلامر کان سواءِ جيڪي بہ معاشي نظام آهن انهن ۾ صرف روني 
جو مسکلو آهي ۾ اسلاھر پر صرف روٽي جو مسئلو نہ آهي بلڪ انسان 
جا جيترا بہ پهٺوآهن اسلامر جي انهن سمورن 

تي نظر آهي ۽ پڻ آهي هداينون فرمايون اٿائين. جن ڪري انسان 

جي مميشھت سهکي ٿي ٻوي تنهنڪري اسلام کي معاشي اصلاح جو 
امن چئي سگهجي ٿو. غير اسلامي جيڪي بہ معاشي نظامر آهن سي 
بجاءِ اصلاح جي مضر ۾ نقصان ڪار آهڻ. 
اسلام جو هم جهتي حل ۽ انجو مثال : معاشيات جو تعلق انسان سان 
آهي ۾ انسان جا مختلف پهلو آهن ۾ پڻ انسان کي اهڙيون هداَتون ڏيڻ 
خمروري آهن جن ڪري انسان جي معيشت سڌري پوي. هاڻي جيڪڏهن 
ڪو ئي معاشي نظام صرف انسان جي معاشي پهلو تي غور ڪندو ۽ 
انسان جا باقي ٻيا پهلو ۽ اهڙيون هدايتون جنهن ڪري انسان جي 
معيشت سڌري پوي. ڇڏي ڏيندو سو تماھر خطرناڪ غلطي ڪندو, ان 
جو متال هيئن سمجهو تہ جيڪڏهن ڪوئي ماڻهو دل جو بہ مريض آهي 
۽ معدي جو ب,وري دماغي مرض بر بہ مبتّلا آهي تہ پوءِ جيڪو ڊاڪٽر 
يا حڪيمر صرف دل جو لحاظ رکي ڪري ان جو علاج ڪندو ۽ ممدي 
۾ دما غ جي مصرض کي نظر انداز ڪندو تہ اهڙي صورت هران انسان 
جي مڪمل صحت يابي ناممڪن آهي تہ پوءِ جيڪڏهن انسائي عضون 
مر بلحاظ صحت جي باهمي ارتباط موجود آهي جنهن جي ڪري انسان 
جي ڪلي صحت سمورن اعفضائي بهلن تي موقوف آهي تيئن هڪ انسان 


ڪت ڪج ڍڪ 
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اُهو ٿي نقص آهي تہ ان مران ڪري الهنيون وڌنديون ويون ۾ معاشي 
مسئلو بہ حل آئي نہ سگهيو اسلاهر جڏهن تہ دين الهي آهي ان ڪري ان 
جي انسان جي سمورن پهلن تي نظر آهي ۾ پڻ اهڙيون هدايتون عطا 
فرمايون اناٿين جنهڻ ڪري ان جي معيشت سڌري پوي ۾ پڻ معمشت 
جو طريق ڪار ۾ پڻ غير مسلمر سان معاشي مسكلي ر ڪيئن هلت چٺت 
ڪجي انهن سڀني ڳالهن تي اسلاه جي ٻوري نظر آهي ان ڪري اسلامي 
معيشت جي ورڇ هن طرح تا ڪريون اول ھر ت جي باري ۾ 
اسلامر جون هداينون ٻئي نمبر ھر اسلامي معيشت جو طريق ڪار ۾ ٽئين 
نمبر ۾ر غير مسلمر سان ڪپيگن هلت جلت ڪجي چاهي اهو غير مسلم 
اسلامي ملڪ جو رهاڪو هجي چاهي غير اسلامي ملڪ جو رهاڪو 
هجي. چو ٽين نمبر هر بيت الال جه ۾سٹلوگويا ڪ اسلامي معاشي نظامر جو 
خاڪو هن رسالي پر هن طرح آهي تہ هن رسالي ۾ر چار باب آهن. 
بهريون باب اهڙيون هدايتون جنهن ڪري هرانسان جي معيشت سڌري 
وڃي. ٻيو باب اسلامي معيتمت جو طريق ڪار. ان ھر بہ فصل ذڪر 
ڪيا ويندا. پهرين فصل مر دولت جي گردش عام ببلڪ ڏانهن ڪيئن 
ٿيندي وري ان جا ٻہ پهلو آهن هڪ پهلو تہ جنهن سان دولٿ سرماءِدار 
ڏانهن سري نہ وڃي ٻيو پهلو تہ سرماءِ دار وٽان جمع ٿيل دولت عام 
محتاجن ڎانهن سرى وڃي ٻئي فصل پر عوامل پيداوار جو ذڪر ڪيو 
ويندو ۽ پڻ انهن جو طريقو ٻڌايو ويندو. ٿيون باب غير مسلمر سان 
ڪيئن هلت چلت ڪجي ٻوءِ ان ۾رٽي فصل آهن. پهرين فصل مر انهن 
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جس اسلا سم هو عاشہي نظام 


0 
غير مسلمر جو ذڪر ڪيو ويندو جيڪي اسلامي ملڪ ھر رهن ٿا ۽ جن 
کي ذمي چيو ويندو آهي ۽ ٻئي فصل ۾ر انهن غير مسلمر جو ذڪر ڪيو 
ويندو جيڪي اسلامي ملڪ ۾رانہ نا رهن جن کي حربي چيو ويندو 

آهي نئين فصل پر مرتد جو بيان ۽ چونين باب ۾ر بيت الال جو مسئلو 


جنهن جو نقشو 
محيشت يي وضىيئڻ 


هر .“- جا لاه نلام 


ما سرما نن را نيااپ 


س ۱ نرا ڪي ٿيؿا؟ ٳڄ دش نل ؛سوھامي ٿا 
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هدايت ۱ ۽ ڇونڪ.م انسان مر انفراديت بہ آهي يعني هيءَ 
شي ۾ مون اڪيلي جي هجي ۽ هيءَ ڪر مون اڪيلو ڪريان تنهن ڪري 
اسلامر انساني انفراديت کي قائمر ڪيو ۽ جائز طريقن سان انسان کي 
روزي ڪماڻئڻ ء شخصي ملڪيت برقرار رکڻ جي پوري آزادي ڏنائين 
ڪائي طاقت ان جي ان فطري آزادي کي کسڻ جو حق نہ ٿي رکي. 
قران پاڪ جو اعلان آهي. 
ران ليس للانسان الا ما سَعميٰ وان سعي سوف يريٰ (النحمر ٣‏ ) ۾اتم 
ماڻهوءِ کي رڳو اها ئي (ڪمائي) ملندي جيڪا ڪيائين ۽ت, سندس 
ڪمائي جلد ڏني ويندي. 
هر انسان پنهنجي پورهبيع ڪرڻ ‏ ۽ مال حاصل ڪرڻ ھ‪ 
آزاد آهي ۽ ان بورهي جو جيڪو ڦُر آهي صرف انجو ئي حق آهي. 
حضور صلي الله عليہ وسلمر جو فرمان آهي. 
طلبُُ کسب الال فريضه بمد الفريضه = (مشکوٰة مم ؟6٣؟)‏ 
يعني خدا تعالنٰ جي ٻين فرضن کان بعد حلال ڪمائي بہ فرض آهي. 
: اهڙي قسمر جا ڪافي خدا پاڪ جا حڪر ۾ نبي عليہ الصلاة 
والسلار جا مبارڪ ارشاد آهن جن پر مماشي ضروريات جي لاءِ عمل ۽ 
ڪوشش جي دعوت ڏني ويئي آهي. عمل ۽ بورهي ڪرڻ لاءِ اباريو ويو 
آهي۔ 


رصول الله صلي الله عليہ وسلمر جن فرمايو آهي ت, پنهنجي هٿ 
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سڳورو داؤد عليہ السلام ب هت جي ڪمائي ڪري کائيندو هيو 

(مشکوة ص #۱؟٣)‏ 
*. حضور صلي اله علي وسلمر جن کان سوال ڪيو ويو تہ 


ڪا اب ۾ حلال آهي ؟ فرمايائون 
شخص جي هث جي ڪمائي ۽ سڃائي ۽ صفائيءَ وارو وايار (مسَُگوَُٰة) 


.٣‏ رسول الله صلي الله علي وسلمر جن فرمايو آهي تہ جيڪو بہ 
ڪنهن زمين هر آبادي ڪري ٿو پوءِ ان مان جيڪو بہ انسان يا جيت 
ڄڻو, پکي پکڻ : غيره کاٿي ٿو اهو ان لاءِ صدقو آهي. (مشکوؤٰة ص 
۱4( 

.٣‏ رسول الله صلي اش عليہ وسلمر جن فرمايو آهي سچار ءَ 
امانت وارو واباري (قيامت جي ڏينهن) نبين ۾ صدديقن ‏ ُهيدن سان گڏ 
هوندو (مشكوءَ ص ٣6؟)‏ 

ه. حضرت مقدام بن معمد يڪرب رضي الله عتہ فرمائي ٿو تت 
مون رسول الله صلي الله عليہ وسلم جڻ کان ٻڌو آهي جو فرمائن يا تہ 
ماڻهن جي متان هڪ اهڙو زمانو ايندو جنهن بر بئگسي ۽ ڏوڪ کان 
سوا ڪاشيءَ فاند ونم ڏيندي (مسَكوة هه 
ڦ » ان تي محشي رح حاشميم٣‏ پر لکي ٿو تہ ۱ ن جو مطلب آهي تہ 
ڪسائيءَ کان سواءِ ڪا بہ شي ماڻهن کي فائدو نہ ڏيندي جو ان 
ڪري ماڻهو حرام کان بڄي ويندو. 

۱. بني ڪرير صلي اله عليہ وسلمر جن فرمايو آهي هر هڪ 
نبي ماڻهن جون ٻڪريون ڪرائي تہ چاريون آهن تنهن تي صحابہ ع 
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ڪيو تہ اوهان ب ؟ فرمايائين تہ هائو مون بہ پگسن تي مڪي وارن جون 
ٻڪريون چاريون آهن (مشكوة ص ا0٣).‏ 

۱. نبي ڪريم صلي الله عليہ وسلمر جن فرمايو آهي تہ اگهڙ 
جي حفاظت ۽ بيٽ جي طعام لاءِ حضرت موسيٰ عليہ السلام اٺايا ڏهم 
سال مزدوريءَ تي ٻڪريون جاريون هيون. مشکوؤٰة ص 04؟) 

هدايت نمبپر؟ انفرايت جي ضرورت سوري ڪرڻ کاڻ بعد 
اسلامر انسان جي اجتماعي پيهلو ض متعلق پي هدايتون ڏنيون آهن ۽۾ 
اجتماعي داثري جي فرائض کان بہ خبردار ڪيو آهي. 

اسلامر انسان کي هيء سبق ڏنو آهي تہ پوري انسانيت هڪ 
برادري ڪڪ ڪٽا پي؛ جي اولاد آهي. 
فرمايائين. ياَيُهاالناس انا خلقتڪمر من ذڪر وانشيٰ وجملناڪم نن موبا و 
قباٿل لتَمأرنُوا اِن آکرمڪمر عند ال اتقا گعر ان الله علير خبير. (احهرات ع؟) 
اي ماڻهو بيشڪ اسان اوهان کي هڪ مڙس ۾ هڪ زال ماڻ پيدا ڪيو 
۽ اوهان کي ذاتيون ۽ باڙا ڪيوسوڻ ت هڪ ٻئي کي سڃاٿو بيشڪ 
اوهان مان تمام عزت وارو الله وٺ اهو آهي جيڪو اوهان مان ڌاو 
برهيزگار آهي بيشُڪ الله ڄاڻندڙ ير ر رکندز آهي. 

روح آمعاني: وارو فرمائي نو تہ يعني الله تعالي توهان ۾ر قومون ۽ 
ني اڪ 9-0 
ح- نم هن هڪ 5 اڪ اين 

وين ي اُموالهر حقٴ مَعلوم للساگل والمحروم. (معارچ ج۱) ۾ 
اهي شخص جو سندس مالن پر سوال ڪندڙ ۽ نم سوال ڪندڙ محتاج جو 


حق آهي. . 
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يعني تعمريف جي لاثق آهي ماڻهو آهڻ جو قانوني وجوبي حقن 
کان سواءِ بہ پنهنجي مالن ۾ محتاجن جا حق سمجهن ٿا. 

۽ بڻ نبجي ڪريمر صلي الله عليہ وسلمر جن فرمايو آهي تہ دين 
نالو خير خواهي جو انو, ٽي ڀجرا فرمايائون صحابہ عرض ڪيو تہ ڪنهن 
سان ڂخيرخواهي ڪريون؟ جواب پر فرمايائون. له ولڪتابہ ولرسُولِ 
وَأَئمقا انمُسلمين وَعامُتهمر روا مسلمر ۔(مشکوات ص ٣؟٣)‏ الله ساڻ ۾ 
الله جي ڪتابن سان ۽ الله جي رسولن سان ۽ مسلمان جي امامن سان ۽ 
عام مسلمانن سان 

٣‏ قال رس ول الله صلي الله عليہ وسلمر تري اومنين في تراحمهھر 
وَتوادهم وَتماطفهم ڪمٽل اسد ٳڈا. اننتڪيؽ غضو تداعي ل٬‏ ساثر 
اڃسَد بالسَهروالميٰ. متفق عنيہ (مشڪوات ص ٣؟٣)‏ نبي ڪريم صلي 
الله عليہ وسلمتڻ فرمايو آهي تہ مؤمنين کي هڪ ٻئي تي رحم ڪرڻ ۾ 
هڪ ٻئي سان محبت ڪرڻ ۾ هڪ ٻئي سان مهرباني ڪرڻ ۾ هڪ 
جسمر وانگر ڏسندين جڏهن تڪليف وارو ٿيندو آهي ڪو عضوو ت پوءِ 
سارو جسمر ان جي ڪري اوجاڳو ڪاٽيندو آهي ء تٻجي بوندو آهي. 

مطلب تہ اسلامر پوري انسانيت کي هڪ برادري ۽ هڪ اڪهہ 
يا : با يڳ 

هاڻي جا تو مر چاهي روسي هجي جاهي آمريڪي هجي جو وحدتٿ 
بُري کي ني ڪري هن غرض خاطر تم روسي یا آمريڪي قوم سربلند 
نئي تم ان جو لازمي نتيجو هي نڪرندو ت, باقي قومن کي ڀينگو ڪري 
صرف هڪ قوم جو بيٺ ٻرڻ انهن جو نظريو رهندو جنهن ڪري عامر 
معاشي عالي حالت خراب ٿي پوندي. جيئن اج ڪلهہ مشاهدو آهي جو 
اقوامر متحد ۾ جي رپورٽ مطابق اڌ انساني آبادي روزيءَ کان محروم 


سي 
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هدايت نمپر٣:‏ انسان هڪ روحاني مخلوق بم آهي. يعني ان 
جو الله تعاليٰ سان واسطو ٻہ آهي ۾ کيس الله تماليٰ هڪ اهڙي شيء ڏني 
آهي جيڪا ذاتي طور برن ين کان پاڪ آهي يعتي روح. پوءِ جيڪذ هن 
انسان کي الله تعاليٰ سان تعلق هجي ۽ اعمالن جي نٿيجي جو ان کي يقين 
هجي تہ ان جي پنهنجي معاشي حالت بہ نيڪ ٿي ويندي ۽ ٻين انسانن 
کي ب ان مان فائدو پهچندو. ڪوئي انسان ان جي ظلم جو شڪار ن 
ٿي ٻوندو. پر جيڪڏهن باڻ ئي انساني روح ناپاڪ آهي تہ ان جو 
وجود ٻين لاءِ وبال تي بوندو. هر وقت ٻيا انسان ان جي جاني ۽ مٰالي 
ظلمن لاءِ مشق جي تختي بڻجي ويندا. قانون چجاهي سٺو هجي چاهي برو 
هجي. بر انکي نافذ ڪرڻ وارو بهرحال انسان آهي. 

جڏ هن انسان جي روحانيت بگڙجي ويئي تہ قانون چاهي عادلان 
هجي ڇا ڪري سگهندو. ان جو ڃسُ ديد شاهددموجودہ دور جون 
وڌيون طاقتون آهن. جو وقت سر شمعيف قومن کي تباهہ ڪري رهيون 
آهن. ان کي نہ اقوامر متحدہ روڪي سگهي ئي نہ ڪي وري زبان سان ان 
ظاثر ۾ جارح کي ظائم چئي سگهجي ٿو. خودويت نام م آمريڪي 
تباهہ ڪن ڪاروايون ۾ عربن جي خلاف وڏن طاقتن جي اشساري تي 
يهودن جا ظلم هڻ ڳال لاءِ جٽي شاهدي آهي تہ اقوام متحد ه کي زبان 
۽ قلمر جي هلائڻ جي همت بہ نہ آهي جو بري کي برو جئي سگهي. اهو 
هن ڪري تہ اقوام متحدہ کي روحانيت وارو پهلو نہ آهي۔ هوڏانهن 
جڏ هن ڂلافت راتسد ۾ جي دور ۾ر روحانيت هكي ت ادنيٰ ۾رادنيٰ ماڻهو 
وقت جي خليفي کي حق ۽ سج چئي سگهي پيو. پر وڏن وڏن ظان 


اجي حق وارن جي اڳڱيان سر جهڪايو. اهڙن واقعن سان تاريخ ڀريل 


ري 





آهي۔ خدا تعاليٰ سج فرمايو آهي۔ 
قر فلخ مَن زَُها. وقد خاب من دَخَهُا. (انشعمس) جنهن ان 
(نفس) کي (بد ڪاريءَ) کاڻ پاڪ ڪيو سو بيُشڪ ڇٽو ۾ جنهن انکي 
(گناهن ر) بوري ڇڏ يو سو بيشڪ ٽوٽي وارو ٿيو. 
هدايت نمپر*؛ انسان هر نفس ب پيل آهي جنهن مان معلومم 
ٽئي ٿو تم قدرت انسان بر مال جي محبت رکي آهي. ان مر حڪمت هيءَ 
آهي تہ جيڪڏهن انسان کي مال جي محبت نہ هجي تہ مال جي طلب 
ڇڏي ڏيندو جنهن جي ڪري دنيا جي رونق خر ٿي ويندي. ۾ جڏهن 
َ‫ مال سان ثي انساني زند گي قائم آهي پوءِ جيڪڏهن مال نہ هوندو تہ 
انسان بہ ختمر ٿي ويندو. ان ڪري مال سان انسان جي فطري محبت 
آهي جنهن کي قرآن ڪريم هن طرح بيان فرمائي ٿو. 
يڻ للناس حب الشهوات من الدساءِ والبنين والقناطير احقنطرة من 
الذهب والفضة واليل اڏسومة والانعاھر والڂحرت ذالڪ متا ع اليو الدانيا 
والهُ عندءُ حُسن اهاب. (آل عمران ع؟). ماڻهن لاءِ زالن ۾ پتن ۾ سون 
چانديءَ جي (وڏن وڏن) سٿيلن ڍيرن ۽ نشان ڪيل گهوڙن ۾ ڍورن ۾ 
پوک جي سڌن جو ٻيار سينگاريو ويو آهي اهو دنيا جي حياتيءَ جو 
سامان آهي ۽ الله وٽ چڱو موٽڻ جو هنڌ آهي. (ترجمہ امروٽي رح). 
۽ ٻي آيت هر فرمايائين. 
لحّب احير لَئَدينُ. ء بيشڪ اهو مال جي محبت هر ڏاڍو آهي. 
ان ڪري معاشي نظام جي درستيءَ لاءِ انسان جي ان نفسياتي جذ بي جو 
اصملاح ۽ انکي اعتدال تي آڻڻ ضروري آهي. ان لاءِ اسلام هيٺيون 
هدايتون ڏنيون آهن. پهرين آيت مر جيڪا الله تعاليٰ انسان جي محبوبات 
۾ مرغوبات جي فهرست ذڪر فرمائي ان کان بعد ارشاد فرمايائين: 


ڪڪڪڪجڪجڪڙجا جڪ 





ذالک متااڂيات الد نيا وانله عندءُ حَ سن ااب. اهي ذڪر نيل 
شيون ڪجه ڏينهن جي لاءِ فائدي حاصل ڪرڻ جو سامان آهن. ۽ الله 
تعاليٰ وٺ اها شيءَ آهي جو هميشہ واري حياتيءَ لاءِ تمامر بهتر آهي. 

هڪ ٻئي آيت پر ارشاد فرمايائين۔ 

بل تؤنرون اليو الدانياً والاخرة خَي رو آبقيٰ. .لن هن حاتيءَ 
جي فائدن کي اوهان ڀيارو گهرو ٿا.  .‏ ري زن کي جا ادا 
دنيا جي فائدن کان زياده ڀلا بہ آهن > زياده بقا وارا بہ آهن. 

ڇ قرآن ڪرير جڏهن الله تعاليٰ ححڪپير جو ڪلام آهي جنهن 
لا 9 اي 
فطري محبت ميسي نہ ٿي سگهجي البتہ موڙي سگهجي ٽي يعني ان محبت 
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وڏي مصحبوب جي طرف ڦيرائي سگهجي نو. ان ڪري قرآن شريف 
گذريل آيتن پر دنيوي نعمتن جو آخروي نعمنؾ سان موازنہ ۽ پيٽا ڪئي. 
۾ ٻڌايائين تہ آاخروي نممتون بلحاظ انجام جي سهڻيون ء بهتر آهن. 
ليڪن دنيوي نعمتئ جو انجام فنا آهي ۾ اخروي نعمتون دنبوي نعمتن جي 
بندسبت تمام بهتر آهن ۽ اها بهتري لامحدود آهي۔ پر جيڪڏهن انهن 
ٻنهي جي باهمي تفاوت کي بثر ء سون جي وچ ۾ر جو تفاوت آهي انجي 
مماثل قرار دنو وڃي تڏهن بہ ڪوئي عقلمند سون کي ڦني ڪري پر 
کي نہ وٺندو نہ ڪي پٺر کي سون کان وڌيڪ ٻيارو گهرندو. ٻئي ڀيٽ 
دوامر ۽ بقا جي لحاظ سان آهي. جيڪڏهن ڪنهن عقل واري کي چيو 
وڃي تہ جيڪڏهن تون چاهين تہ تو کي مڻ پٿرن جو ڪجه ڏينهن لاءِ 
ڌيان وري بوءِ وابس ڪري وٺانءِ ۾ جيڪڏهن تون چاهيڻ ت هڪ مڻ 
سون جو توکي هم ين لاءِ ڌيئي حذيان تہ يقيني ڳاله., آهي تہ اهو 





ڪجھ. ڏينهن لاءِ پنر حاصل نم ڪندو بلڪ سون جي هميشہ وٺڻ لاءِ 
چوندو. ۽ پترن کي ڪجه. ڏينهن لاءِ ڇا ڪندو. ان ڪري اسلام 
پنهنجي مڃيندڙن جو رخ دنيا کان هتاڻي آخرت جي محبوبات جي طرف 
ڦيري ڪري انسان جي دل مان دنيا جي حرص جو خاتمو ڪيو آهي, 
جنهن سان انسان جي معاشي حالت تي ضرب پوي ٻئي. 

٣‏ اسلام ٻي ڳالهھہ هيءَ بہ ٻڌائي آهي تہ سمورين خرابين جي 
جڙ دنيا جي محبت آهي. ظلعر ۾ ٻين انسانن جي حق تلفي. چوري. ڌاڙو. 
وياج, رضوت. خيانت ۽ ٻيون بي اصولي ڳالهيون انهن سڀن جو بنياد مال 
جي محبت آهي. .يي هي يا راس ل خطبكءَ۔ 
(مشکوات عص ٣څ٣).‏ دنيا جي محبت هر گناه جو مفز آهي۔ ..لڈ 
تماليٰ ذرمايو. 

فاما من طفيٰ زاثر اڂيو“ الد نيا. قان الححيمر هي اڂاويٰ. (النتازعنات 
ع٣).‏ پوءِ جيڪو حد کان لنگهبو هوندو ۽ هن دنيا جي حياتيءَ کي ڀلو 
سمجهڀاٿين تنهنڻ جي جاءِ بيیشڪ دوزخ آهي. مطلب تہ انهن هدايتؾ 
معاشي لٽ ڦر کي ڂذہ” ڪيو ۽ فطري مالي محبت کي پنهنجي دائري هر 
رکيو. 

٣‏ مالي محبت جو انساني معاضري جي لاءِ فساد جو ٻج آهي ان 
جي امال ۽ رخ ڦيرڻ لاءِ عملي مشق جي بہ ضرورت آهي. ان سلسلي ۾ 
اسلا اهڙا قانئون عطا ڪيا آهن جو فطري حرص ۽ مال جي محبت انهن 
جي عملي مشق جي ڪري دسجي بوي ٿي ۾ انسان پر بني نوع انسان 
تي سال خرچ ڪرڻ جي پختي عادت ٿي پوي ٿي ان ڪري قانون 
زڪوات جي تحت واباري جي مال مان نصاب ۾ سال گذرڻ جي شسرط 
سان اڍائي فيصد محتاج طبقي تي خر= ڪرڻ لازم ڪيائين. اهڙي طرح 


9 
زمب“ پيدآوار مان جيڪڏهن پاڻٿي مو ڪي يا باراني آهي تت ڏُهون حصو 
مقرر ڪيائين پر جيڪڏهن چرخي سان پوک کي پاڻي پهچي ٿو یا مثلا َ 
نيوب ويل ذريعي پهچي ٿو ت, پوءِ ويهون حصو مقرر ڪيائين. اهڙي 
طرح مخصوص ڏوهن پر ڪفارات رکيائين, رمضان البارڪ جو روزو 
ڄاڻي واڻي ڀڳائين يا پنهنجي زال کي چياٿين تہ تون منهنجي لاءِ ائين آهين 
جيشن ما. جي پٺي تم انهن صورتن هر شريعت پاڪ مسڪين کي ٻہ 
وقت کاڌي کارائڻ يا ان کي ڪچڙن ڏيڻ جو حڪر ڪيو آهي. اهڙي 
طرح جيڪڏهن ڪو قسرر ڀڄين تہ ان کي ڏهن محتاجن کي کاڌو يا 
ڪپڙو ڏيڻ واڃب ٿيندو. اهڙي طرح اسلامر نفلي خيراتن جي ترغيب 
ڏني بلڪ ان مر ان حد تاٿين ترغيب ڏتاٿين تہ جو ڪجه, ضرورت کان 
زائد آهي ان کي محتاجن جي مٿان تقسيمر ڪريو. فرمايائين. 

يسكلونک ماڌا يُنفقون ڦل الَعقو (البقرة ۽؟٣؟).‏ توکان پڇا ڪرن 
ٿا تن ڪيترو خرج ڪرن چوين تہ جيڪو بچت اٿو. 

هدايت نمپره؛ انسان کي هن لحفاظ سان بہ ڏسڻ ضروري آهي 
تہ اهو ڪل ڪائنات جو هڪ اهم جڙو آهي. جزي هجڻ جي. ڂاظ کان 
ڀي ان جا ڪي فرائض آهن. ت, اهو ڪائنات جي لاءِ تممير جو سبب 
بڻشجي نہ تخريب جو. يعني هن جي ڪري ڪائنات سر بلند ٿي. ۽ 
ڪائنات کي تہباهيءَ ء ويرانيءَ کان بڃائي. موجوده قت جو انسان 





بجاءِ تممير جي تخريب جو سبب آهي. اگرچ ڪائنات جي تممير ۾ 
حصو ورتو اتائين ۽ وٺندو رهي ٿو. مڱر ان جي تخريب تعمير تي غالب 
آهي. باخصوص هن ايٽمي دور ۾ر هن انسان نہ صرف انسان کي تباهم 
ڪيو آهي. بلڪ نباتات ۽ عمارات. هوا ۾ پاڻي کي بہ تباه, ڪيو آهي. 
اهڙو خطرناڪ سامان تيار ڪيو ويو آهي جو صرف هڪ ميزائل نن 
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جي تور منو ٻاءُ مس آهي. برطانوي سائنس دان جي تحقبق مطابق ساري 
زمين جي تباهيءَ لا ڪافي آهي ۾ جهن سان جاندار بر ۾ بحر ۽ هوا 
باڻي وغيره سڀِ تباهم ٿي ويندا پر زمين اهڙي خراب ٿي ويندي جو سلن 
پيدا ڪرڻ جي لائق نہ رهندي تہ اها تممير نہ آهي بلڪ تخريب آهي. 
غير سائنسي دور جي هزارن سالن ن جي ڪائناتي تباهين کاڻ َ سائنسي دور 
جي هڪ ڪلاڪ جي تہباهي زياده آهي. ان تباهيءَ جو لازمي ني جو 
معاشي تباهي نيندي ڇو جو ان سان معاشي سب ذريعا ۽ انهن ذريعن 
کان ڪم وٺڻ وارا انسان سڀ تباه ٿي ويندا. زمين پوک جي لائق نہ 
رهندي. پائيءَ مر جرائيمر ڦيلجڻ سان انساني عيشس ۽ زند گي جو خاتمو 
ٿيندو. ۽ جيڪي يون انسان جي لاءِ حياتيءَ جو مدار آهن سي سڀ 
خاڪ جو ڍڳ ني پوند يون. فرمايائين. 
وٽا تَوٽوا قالتي انَقضت غَزلَها من بعد قوة اَنکانا ”7“ 
زال وانگر نہ ٿيو جنهڻ پنهنجو سٽ ڪتيل پڪي ڪرڻ کاڻ بوءِ ڇڻي 
ٽڪر ٽڪر ڪري جديو. 
هدايت نمبير!؟؛ انسان بوري طرح آزاد نہ آهي. اهو ڪائناٽ 
جي اعليٰ حاڪمر جي هيٺاڻ آهي. . .. جي هٽ هر جيڪي معاشي ن > غير 
معماشي نعمٽون آهن. سي سڀ اعليٰ حاڪمر جون ان وٽ امانت 9 .1 
انهن نعمتن کي حاصل بہ انجي حڪر جي ماتحت ڪبو ۽ خرچ ب ان 
جي حڪمر جي ماتحت ڪبو. ان ڪري ان اعليٰ حاڪم مال جي حاصل 
ڪرڻ تي ڪنترول ڪيو تہ حلال طريقي سان حاصل ڪيو وڃي ء 
يل 9 
نہ ٿين ۾ طفيان ۾ سرڪشي پيدا! نم ٿئي. ان ڪري فرمايائن. ولا تاڪُلو 


س‬سسسسسسيچٽڪرودويجڪسسسسه 





جڪ (اليقرة 3 7 نئن پنه نا نال با تالق 
سان نہ کائو. 
ان سان باطل ۾ حرام ڪمائيءَ جا سب طريقا بند ڪيائين چاهي 


ظنم ۾ اڍ هجي یا رشوت ۽ وياج هجي يا خیيانت ء چوري هجي هي 
آهي اسلامر جو مال جي حاصل ڪرڻ تي ڪنٽرول. مجموع, دولت 
جدهن تہ مجموعي انسانن جي معاش جو ذريیو آهي. ان ڪري 
جيڪذهن هڪ طبقو ناجائز ذريعن سان پنهنجو مال وڌائيندو تہ ٻئي 
طبقي هِران آهر مال جي گهتتائي ٿيندي. ڇو تن ناجاثز ذريعن جو 
استعمال ٻن انسانن جي وچ پر هوندو آهي. .اڪ يو ان جي وچ 
مر نہ هوندو آهي. بوءِ جڏهن هڪ طبقي وٽ ناجائز دروازي کان مال 
ايندو تہ جنهن انسان سان ناجائز معاملو ڪيو ويو ان وٽ سال جي 
ڪمي پيدا ٿيندي ۽ معاشي توازن بگڙجي ويندو. 

هدايت نمبر" خرچ تي ڪنٽرول؛ پوءِ جيئن اسلام مال 
جي حاصل ڪرڻ تي ڪنٽرول وڌو آهي تہ اهڙي طرح سال جي خرچ 
ڪرڻ تي بہ ڪنترول > پابندي وڌي آهي تان تہ ناجائز ڪمن ۾ خرج 
نہ ٿئي. ان کي اسلامر تبذير ڪوئيو آهي ۽ .. ضرورت بہ خرچ نہ ٿئي 
ان کي اسلامر اسراف ڪوٺيو آهي. بلڪ خرچ ۾ر اعتدال قائمر ڪبو وڃي 
فرمايائين. 

ولا ٿبذر تبذيرا. ان ابذرين کانو اخوان السئطين و کان الضيٰظن 
لربہ گَفورا. (بني اسرائيل ع )٣‏ ۾ اڍنگائيءَ سان اجايو نہ وڃاءِ ڇو تن 
اڃايو وڃائيندڙ شيطانن جا ڀاٿر آهن ۽ شيطان پنهنجي پالشهار جي 
نافرماني ڪندڙ آهي. ۽ فرمايائين. ولا تجمعل يدک صغلولة اِليٰ غنقک ولا 
تبسطها گل البسط فتقمٍُد مَلوماً محسورا. (بني اسرائيل ع٣).‏ ء ٺڪي 
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الام جو معاشي نظاص_ ٳووڄخ 
پنهنجي هٽ کي پنهنجي ڳڄيءَ پر بند ڪر ۽ نہ اهو سارو کولي ڇڏ نہ 
تہ ملامتي ڪيل ۾ عاجز ٽي ويهي رهند ين. 

حد يث شسريف بر آهي الاقتصاد في الدفقة نصفًٌ اڏَعيضة (مشکواَ 
صس.٣٣)‏ خرح پر درميانو هلڻ اڌ معيشت جو آهي. 

خود حضور صلٺي اه علي وسلمر, خلفاءِ راشد ين. صحاب ڪرام ۾ 
خدا تعاليٰ جا ٻيا مقہول بندا سادگي سان زندگي گذاري ويا. ان هر 
حڪعمت هيءَ آهي تہ جڏهن مال ناجائز محل ھریا بي جاءِ خرچ ٿيندو 
تہ بچت نہ نيندي تہ پوءِ محتاج طبقي تي ڪجه بہ خرچ نہ ڪري 
سگهيو. جيڪڏهن بيجاءِ خرج ڪرڻ جي ڪري مال ٿي ڪونہ, هوندو 
تہ بوءِ غريب طبقي جي خبر گيري ڪيگن ڪري سگهبي. اسلام چاهي 
تو تہ دولت جو رخ بي محل خرچ ڪرڻ کان موڙي خير جي ڪمن, 
غريبن > ديڻ جي اضاعت ڏانهن ڦيري ڇڏ جي., جنهن ڪري معاشي حالت 
هر توازن ٻہ بيدا ٿيندو ۾ نيڪي بہ وڌندي جنهن سان دنيا بہ يلي ٿيندي 
تم آخرت يم. ٫‏ 

هدايت نمبره: قائوثتي مساوات: امير ماڻهو پنهنجي اثر ء 
رسوخ سان غريب عواعر جا حق غصب ڪندا آهن ۾ غريب عوام جي 
حق رسي نہ ني سگهندي آهي. ان ڪري حڪومت جو هجڻ نہ هجن 
عوام لاءِ هڪ جهڙو ٿي پوندو آهي. اسلامر قانوني حقوقن ھر مساوات 
قائمر ڪري ان خامي کي دور ڪيو آهي. گدا ۽ شاه کي. امير ۾ غريب 
کي قانوني حقوقن ۾ر برابر ڪيو آهي. زباني دعويٰ تت هر حڪومت اهائي 
ڪندي آهي پر جيتّري تائين عمل جو تعلق آهي. اسلامي تاريڂ کان 
سوا ڪنهن ٻپ دين ۾ آئين هر مساوات قانونيءَ جو عملي رنگ موجود 
نہ آهي۔ خلفاءَ ۽ اسلامر جي بادشاهن کي هڪ معمولي غريب جي دعويٰ 
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جي جواب دهي لاءِ عدالت ۾ر حاضر ٿيڻو پوندو ھيو ء عدالت جو فيصلو 
ٻڌندي ئي ان تي عمل ڪندا هيا. اهڙا ڪيكي قصا آهن. پر وقت جي 
بادشاه سان ڪو معمولي ماڻهو ظلم ڪري ٿو تہ وقت جي بادشاه کي 
طاقت نہ آهي جو ان معمولي ء ڪمزور ظالم کان پنهنجو حق پاڻ وٺي 
بلڪہ وقت جي بادشاه کي بہ پنهنجي حق جي حصول لاءِ عدالت جو 
محتاج ٿيشو پوندو جيڪڏهن حق نابت نئي ت وٺندو نہ نابت ٿئي ت, نن 
وٺندو. مشهور قصو آهي تم: 

(۱) حضرت علي ڪرم الله وڃهہ جي زره گمر ٿي ويکي اها 
حضرت علي رضہ هڪ نصرانيءَ وٽٺ ڏئي پاڻ سڃاڻي خسيس نصرانيءَ 
کان نہ ٿو کسي حالانڪ پاڻ وقت جو خليفو آهي بلڪ ان کي عدالت 
ھر پيشس ڪري نو ۾ عدالت جي قاضي ۾ جج حضرت شريح کي دانهن 
ٿو ڏئي تت هيءَ زره, منهنجي آهي نہ صون وڪي آهي نن ڪي ڪنهن کي 
بخشش ڪري ڏني آهي. قاضي شريح دانهن ٻڌي ان ظالعر نصرانيءَ کي 
اٿين نہ ٿو چوي تہ تون خسيس ۽ ڪافر آهين ء هيءُ وقت جو بادشاهم 
هيڏي بزرگيءَ وارو ڪوڙ ٿو هڻي؟ وڃي ڏئيس, نن نہ بلڪ حضرت علي 
رضہ جي فرياد ڪرڻ کان بعد اصولي طور ان نصرانيءَ کان سوال ڪري 
ٿو تہ آمميرالومنين سج نو چوي؟ نصرانيءَ جواب ۾ چيو تہ هيءَ زره, 
منهنجي آهي. اتي قاضي حضرت علي رض.ہ ڏانهن واجهايو تہ جڏهن هي 


تنهنجي دعويٰ کي نہ ٿو مڃي تہ اٿئي شاهد؟ اڄ جي ڪو جج وقت جي 
بادشاه کان شاهد گهري تہ بادشاهہ ان سان ڇا حالت ڪندو پر 
حضرت علي رضہ بجاءِ ناراضس يڻ جي کلي ٿو روايت ۾ر تا اکر آهن 
فَضحک علىٰ. شاهدن پچڻ تي حضرت علي خوشيءَ مان کلي ڏنو ۾ قاضي 
کي شاباس ڏناٿين ۽ فرمايائين آصاب نر يځ. شريح ٺيڪ ڪٻئي. انصاف 
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سان هلين. فيصلي ڪرڻ ۾ر خسيس ۽ وقت جي بادشاھ جو خيال نن 
ڪيئي. انصاف سان هلين, فيصلي ڪرڻ ۾ خسيس ۽ وقت جي بادشا 
جو خيال نہ ڪيئي. حضرت علي رضہ وٽ شاهد ڪون هيا تنهن ڪري 
قاضي شريح خسيس نصراني جي حق ۾ر فيصلو ڪيو. آخرڪار ان قانوني 
مساوات جو نصرانيءَ تي اهڙو اثر ٻيو جو مسلمان ٿيو. (البدايم والنهاي, 
ص 8). 

)٣(‏ حضرت عمر رضم وٽ هڪ دفعي يرفم اچي ٿو ۽ چئي ٿو تہ 
سائين. بازار جي اندر هاڻي ڪڻڪ اچي ويئي آهي تنهن ڪري اوهين 
هاتي ڪڻڪ جي ماني کائو. ۽ جون جي ماني کائڻ ڦُٽي ڪيو, چيائين تہ 
يرفم مونکي ٻڌاءِ تہ منهنجي پوري حڪومت جي اندر هر غريب جي وات 
پر هر ويلي ڪڻڪ جو گره پهچندو؟ چيائين نہ سائين ايتري ڪانہ آئي 
آهي. فرمايائين عمر تيستائين ڪڻڪ ن کائيندو جيستاٿين هر غريب کي 
بهچي. حالانڪ غريب بہ ڪڻڪ وٺيو ٻيا کاٿين. مگر ڪنهن اهڙي 
غريب جي لاءِ هن ركشي رکي آهي جنهن کي ڪڻڪ مسر نہ هجي ۾ 
خدا پڇي تہ تون ڪڻڪ جي کائڻ ۾ اگرائي ڇو ڪئي؟ هي آهي اسلامي 
نظامر بر حقوقن جي مساوات (اسلامي نظام جي دعوت). انساني حقوقن 
جي مساوات کان سواءِ حيوانن جي مساوات جو بہ اسلاھر سبق ڏنو 
آهي. 

سيدنا عمر فاروق رضي الله تعاليٰ عنم هڪڙي دفعي ممبر تي بيهي 
فرمائي ٿو. مان عمر کان الله تعاليٰ قيامت ڏينهن پڇا ڪندو.+ة ميل 
ٻري نيل درياه. جي جهنگلن ۾ جيڪڏهن ڪنهن ٻڪريءَ کي داغ ٿيو 
آهي مالڪن ان کي ملمر ۽ ڊانڀر نہ لاتو آهي .الله تعاليٰ مون کان پڇندو. 
مالڪ ڏوه ٿا ڪن ٻڪريءَ جي باري ۾ر تہ سوال ٿو ٿکي خليفي کان. 


جج 





ڇپ[ اسلام هو معاشي نظام | 
ايڏي وي جوابداري آهي اسلامر جي حڪومت پر. (اسلامي نظامر جي 
دعوت). ۽ هيءَ آهي اسلامر مر قانوني حقوقن پر مساوات. يعني بادشاھ 
بہ رعيت سان قانوني حقوقن ۾ر مسماوي آهي بر انجي خلاف انگلستان 
جي آئين ۾ر هيءَ ڳالهہ صاف لکيل آهي ت بادشاه هر قانون کان مٿي 
آهي. (اسلامر کا معاشضي نظاھر). 

هدايت نمبر؟؛ رشوت جو سد پاپ رشوت جي بند ڪرڻ 
لاءِ حضرت عمر رض هي طريقا اختيار ڪيا هيا. 
(۱) آفيسرن جون پگهارون وڏيون مقرر فرمايون هياٿين تان تم انهن کي 
محتاجي نہ رهي۔ منلا قاضي شريح ۽ ربيمة جون تنخواهون پنج پنج سو 
درهمر يعني هڪ سو ۽ ايڪٽيهہ. تولا ۾ ٽي ماسا. چاندي مقرر ڪياٿين 
جيڪا هاڻوڪي وزن جي خاظ سان تقريبا 1.530=7 چاندي 
ٿيندي ۽ ايتري تنخواه ان زماني جي حاظ کان بلڪل ڪاني هئي. 
)٣(‏ قاعده مقرر ڪياٿين تت جو شخص دولتمند ۽ معزز نہ هجي اهو 
قاضي نہ ٿئي. ابو موسيٰ اشمعري گورنر ڪوف کي جو فرمان لکياٿين ان هر 
ان قاعدي جو سبب لکياٿين تہ دولتمند رشوت جي طرف راغب نہ ٿيندو 
۽ معزز ماڻهو تي فيصلي ڪرڻ ۾ ڪنهن جي رعب ۾ داٻ جو اثر نہ 
پوندو. 
)٣(‏ انهن ڳالهين کان سواءِ ڪنهن قاضي کي تجارت ۽ خريد فروخت 
ڪرڻ جي اجازت نہ هئي. ۽ آهي اها اممول آهن جو مد تن جي تجربي 
کان بعد ترقي يافت ممالڪ پر اختيار ڪيا ويا آهن. (الفاروق ص4٣٣).‏ 
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َ‫ طرسق ڪار سد سن ډھستينت 
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اچ دنيا معيشت جي تنگيءَ ھر مبتلا آهي ۽ دنيا ان جي حل ڪرڻ 
لاءِ ڏاڍي پريان آهي مگر ان جو حل ڪائنات جي خالق هڪ جملي 
سان ڪري ڇڏيو آهي. . يا کي لايو دولة بين الاغدياءِ 
منڪمر. ...ير ار 

يعني (اهو هن لاءِ آهي) تہ جيئن دولت صرف اوهان جي سرما 
دارن جي وچ هر نہ ڦري گهري۔ 

ان هر اشارو فرمايائين تہ جيڪڏهن دولت صرف سرماءِ دارن ھر 
ڦرندي رهندي تہ عامر پبلڪ جو گذران ڏکيو ٿي پوندو. 

سوچ ڪري ڏسبو ت سرماءِ دارانہ نظامر جي ڪري دولت هڪ 
خاص طبقي پر بند رهي ٿي. ٻين ماڻهن تائين سري ثي نہ ٿي. ان ڪري 
ٻين ماڻهن ۾ر غربت ۾ سجائي اچي ٿي وڃي ۾ انسان جي اجتماعي جسممر 
جي هڪ وڏي حصي کي فالج لڳي ٿو وڃي. ان مان توهان سمجهي ويا 
هوند؛ تہ سڀ انسان بمنزلہ هڪ جسمر جي آهن. پوءِ جيئن هڪ 
شخص جي بدن جو خون ڪن عضون ۾ر يا هڪ عضوي ور بند ٿي 
پوند و آهي ۽ ٻين عضون ڏانهن سري نہ سگهندو آهي تہ جن عضون ڏي 
خون تن يهتو تہ اهي عضوا يقيناً سانثا ۽ سور وارا ٿي پوندا آهن تہ اهزي 
طرح دولت بہ جيڪڏهن هڪ طبقي ۾ر بند رهندي ۽ ٻين انسانن ڏانهن 
نہ سرندي تہ يقيٴنا اهي ٻيا انسان سائڻا ۾ سور وارا ٿي بوندا. ان ڪري 
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اسلامر جو نظريو آهي تہ دولت جو ماڻهن ۾ر ڦرڻ خروري آهي جيیئن 
جسمر جي اندر خون جو ڦرڻ ضروري آهي. ان حقيقت کي قران ڪريم 
تما ڇنيءَ طرح بيان ڪيو آهي تہ جيڪڏهن دولت آسودن هر ڦرندي 
رهندي تہ غريب طبقو ڪجلجي ويندو, مطلب تہ دولت جي چرپر جنهن 
کي حرڪت دولت ٿو چيو وڃي سا شرعا ۽ عقل” عام پيلڪ لاءِ تمام 
مفيد آهي. جنهن مر انساني معيشت جو سڌارو آهي ان ڪري شريعت 
پاڪ دولت جي گردش ۽ چرپر کي لازم قرار ڏنو آهي. پوءِ دولت جي 
چرپر جون ضشريت پاڪ ٻہ واٽون ٻڌايون آهن هڪ واٽ جنهن سان 
دولت ڪنهن سرهء دار ڏانهن سري نہ وڃي اهڙي واٽ جون سڀ 
صورتون شريعت باڪ حرام ڪيون آهن. ٻئي واٽ تہ سرماءِ دار وٽ 
جمع ٿيل دولت جي نيڪالي ۽ انتقال ٿکي ان جون صورتون بہ شريعت 





پاڪ ٻڌايون آهن انهن سمورن صورتن کي سرماءِ دار جي متان حسب 
طاقت لاز قرار ڏنو آهي يعني شريعت پاڪ هڪ طرفان سرماءِ دار 
ڏانهن دولت جي ناجائز طريقي سان سرڻ ۽ پهچڻ تي رڪاوٺ وڌي آهي 
۾ ٻگي طرفان سرماءِ دار جي متان دولت جي نيڪال لاءِ غربين جا حق 
مقر ڪيا آهن. جنهن سان دولت جي هڪ طبقي پر بند رهڻ جو جنهن 
کي اڪتناز ٿو چيو وڃي خاتمون ڪيو ويو آهي. گوياڪ, شريعت پاڪ 
اڪتناز جي خاتمي جون ٻہ صورون ٻڌايون آهن هڪ تہ جيگن تہ دولت 
ناجائز طريقي سان سرماءِ دار ڏانهن سري ن وڃي. ٻيو تہ سرماءِ دار 
وٽ جيڪا دولت جمع ٿيل آهي ان ر محتاجن جا حق مقرر ڪيا اتائين 
جنهن ڪري سرما!ء دار وٽان دولت سري ڪري غريب ڏانهن اچڃي. 
پهرين صورت جون تقريبا ۱ شقون آهن ۽ انهن سمورن شقن کي 
شريعت پاڪ حرام ڪيو آهي. 


[ اسلام جو معائس نظام _ ٳُن 

(۱) وياج يا سود: دولت جي اڪتناز جو سڀ کان وڏو سبب 
سود ۽ وياج آهي. قومر جي گڏاڙيل سرمائي مان جيڪو نفعو حاصل 
ٿيندو آهي اهو ان سودي نظام جي ڪري سارو جو سارو انهن چند 
سرماءِ دارن جي کيسي ۾ر ٿو وڃي جيڪي بينڪ مان لکيڻ روپيا قرض 
وئٺي ڪري وڏا وڏا واپار ڪن ٿا. ۽ عوام کي نهايت ٿورڙي رقمر سود 
جي ڪل پر حاصل ٿئي ٿي ۽ جڏهن سرماءِ دار نفع جو يترو وڏو 
مقدار حاصل ڪن ٿا جو بازار جا حڪمران بڻجي وڃن ٿا ۾ جڏهن 
چاهن ٿا تت هترادو ڏڪر وجهي ڪري مهانگائي پيدا ڪن ٿا. پوءِ ان 
- _ ڪري انهن غريبن جي وري رقمر بہ ڪجه سود حاصل ڪري آخر وڃي 
آ سرماءِ دارن جي کيسي ۾ر پهچي ٿي. مثلا ڪراچيءَ پر ڦُنيءَ جون لکين 
برڪيون اچن ٿيون,. توهان ڏسند تہ انهن برڪين جو ڪو ب خريدار 
پنهنجي روبين وارو نہ هوندو. بلڪہ صرف چند اهڙا واباري هوندا جن 
کي بينڪ جي پشت پناهي حاصل هوندي. اسان جي ملڪ هر جيڪڏ هڻ 
اسلامي نظامر قائمر نيو تہ ان ظالانہ نظا کي ختم ڪري بينڪاريءَ جو 
نظام سود جي بجاءِ شسرڪت ۽ مضاربة جي اصولن تي هلايو ويندو. 
جنهن جي نتيجي پر بينڪ پر جمع ڪندڙ عوام بينڪ جي جمع ٽيل 
نفعي ۾ شريڪ ٿي پوندا. ان مان بِنهي ڌرين کي فائدو پهچندو هڪ 
طرف بازار تان چند ماڻهن جو تسلط ختم ٿي ويندو. جنهن ڪري 
سستائپ نئي پوندي ٻئي طرف نفعي جا حصيدار گهڻا ماڻهو ٽي پوندا ۽ 
وڏن وڏن واڀارن سان مناسب نفعا بينڪن جي واسطي سان عوامر تائين 
پهچي ويندا ۽ دولت بہ تمامر وڏي ٻیماني تي وسيع داٿري پر ڦرندي۔ 
اهوئي سبب آهي جو شريمت پاڪ واپار کي حلال ڪبو آهي ۽ وياج کي 
حرام ڪيو آهي. فرماياٿين. آحل ال البيم و حر مر الربوا -(البقرةع ) الله 
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اڪ واازکي خلال ڪيو آهي » وياج کي حرام ڪيو آهي. 
سود جي شرعي معنيٰ 

9909-9-94 واري شيءَ جڏهن 
ساڱي جنس جي مقابلي پر ڏئي ڪري واڌاري سان وٺجي ت, پوءِ ان کي 
عربيءَ ۾ ربوا ۽ اردوه ۾ر سود ۽ سنڌيءَ ۾ر وياج چئيو آهي جنهن کي 
شريعت پاڪ حرام ڪيو آهي۔ 

وهُو فُضل مال بلا عوض في مَعاوضة مال بمال وعليتہ القد ر والچنسن 
نڪل الټاِ بهاها:واه فافط ٻاڪندفتا ڪل دنهلا 
(ڪئزالد قائق باب الر بوا). 

معنيٰ مال کي مال جي مقابلي ۾ جيڪا بنا عوض جي زيادي آهي 
انکي ربا جثبو آهي ۽ ان جي علت قدر ۾ جنس آهي ٻنهي جي هوندي 
زيادتي بہ حرام تہ اوڌر بہ حرامر ۽ جيڪڏهن ٻنهي مان هڪ شئيءَ آهي 


پوءِ صرف اوڌر حرام آهي ۾ جيڪڏهن ٻئي گر آهن تہ پوءِ ٻئي 
ڳالهيون جائز آهن. 


يعني جيڪڏهن ٻئي ذي وٺ واريون شيون تور ۽ مئڻ واريون آهن 
9 9 
شناد ودن ڪڪ ۽ آهيء۽.بد ڪٽڪ هر ٤‏ امثنال آهن. 7.وارن ين جو) 
0 ”4 يا هڪ 
جو لوه سير ۾ ٻکي جو ٻہ سير پوءِ چاهي هتو هٽ هڪ ٻئي کي ڏين یا 
اوڌر ڪرن هر حالت مر حرام ۽ وياج آهي. معلومر ٿيو تہ وياج جي لاءِ 
ٻ ٺالهيون ضروري آهن. ۱ تہ ٻگي شيون ڏي وٺ واريون تور ۽ مئڻ 
واريون هجن ٻيو ت, ٻهئي هڪ جنس ڃون هجن. 

هاڻي جيڪڏهن پهرين ڳالھہ ۽ ٻئي ڳالهہ نہ آهي منال هيڏانهن 


سبسصرپل )سس 


جوئر آهي ۽ هوڏانهن ڪڻڪ آهي تہ ٻئي مئڻ واريون شيون آهن یا 
هيڏانهن سون آه :هو ڏانهن چاندي آهي تہ ٻئي تور واريون شيون آهن تہ 
هاڻي انهن ٻنهي منالن مر هڪ ڳاله تم آهي. پر ٻئي ڳالهي ڪون ئي لڇي 
يعتي هڪ جنس نہ لڌي تنهن ڪري انهن جي زيادتي پر وياج نہ ٿيندو 
ٻر اوڌر ناجائز ٿيندي. اهڙي طرح جيڪڏهن ٻي ڳالهہ آهي يعني جدس 
هڪ آهي بر تور ۽ مئڻ واري ڳالهہ نہ ٽي لڀي تڏهن بہ وياج نہ ٿيندو. 
پر ساڱوئي اوڌر ناجائز نيندي. ٰ 





منال هيڏانهن بہ ٻڪريون هوڏانهن 

بہ ٻڪريون آهن ت اتي جنس تہ هڪ آهي پر تور ۽ ماپ واريون شيون 
نہ آهن تنهن ڪري وياج نہ ٿيندو. بلاشڪ هڪ ٻٻڪري ٻن ٻڪرن 
جي مقابلي مر ڏين جائز ء حلال آهي پر اوڌر وري بہ خراعر آهي۔ 

وري جيڪڏهن ٻئي ڳالهيون نہ يون لين تہ پوءِ زيادتي بہ 
حلد ُ تہ اوڌر بہ حلال مخال هيڏانهن لوه آهي ۽ هوڏانهن ڪڻڪ آهي 
تہ اُتي لوه وزني يءِ آهي ء> ڪٿڪ مئڻ واري يء آهي تہ پهرين 
گالھہ نم لڌي وري جنس بہ هڪ تہ آهي تہ هاڻي انهڻ ٻِنهي ۾ر ٻئي 
ڳالهيون گمر آهن تنهن ڪري زيادتي ب جائز تہ اوڌر بہ جائز. 

مطلب ڳالهہ جو تہ جيڪڏهن تور يا مکڻ واريون سيون آهن ۾ 
ٻنهي جي هڪ جنس آهي تہ زياتي بہ حرام تہ اوڌر حرامً ٻنهي مان 
هڪ گر آهي ت زيادتي حلال ۽ اوڌرجرام ۽ جيڪڏهن ٻئي گر آهن تت 
زيادتي ٻہ حلال تن اوڌر بہ حلال. 

تنبيهم ۽ اڄ ڪله عام ماڻهو وياج صرف ڏوڪڙن ۾ر سمجهندا 
آهن. حالانڪہ وياج جي معنيٰ مان معلوم ٿيو تہ وياج صرف ڏوڪڙن 


تت تهههي ندم 





پر نہ آهي بلڪ اناج وغيره هر بہ آهي. تنهن ڪري وياج جي عام معنيٰ 
جو ڌيان رکي ڪري جنهن بہ شيءَ تي وياج جي معنيٰ سڄي اچي ان کي 
وياج سمجهي ڪري ان کان پرهيز ڪجي ۽ اهوٿي سبب آهي جو اسلامر 
پر سرسائي جي معنيٰ صرف ڏوڪڙ نہ آهن بلڪ اناج وغيره بہ آهي. 

سوال نمبر۱ جڏهن سرمائي تي سود جو ڪاروبار فائدي 
معين هجڻ ڪري ناجائز آهي تم پوءِ زمين وغيرہه جو ڪرايو 
وغيره ڇو جائز آهي جڏهن ت ڪرايو ٻہ هڪ معن نائدو آهي.؟ 

جواب: ان سوال جي جواب ڏيڻ کان اول هيءُ سمجهڻ گهرجي ت 
معيشت جا مادي وسائل ٻن قسمن جا آهن هڪ ت آهي جنهن جي 
استعمال ڪرڻ ۽ فائدي وٺڻ لاءِ انهن کي خرچ ۾ فنا ڪرڻو نہ پوندو 
آهي بلڪ اهي پنهنجو وجود برقرار رکندي فائدو ڏيندا آهن. ملا زمين. 
مسُينري. فرنيچر, سواري. جو انهن جي وجود کي باقي رکندي انهن مان 
فائدو حاصل ڪيو ووڪندو آهي ۽ فائدي وٺڻ لاءِ انهن کي خرچ یا نا 
ڪرڻو نہ پوندو آهي . اهڙيون شيون جڏهن تہ ٻڌات خود فائدي وٺڻ 
جي لاٿٌق هونديون آهن ۽ انهن ين ۾ر ڪيتراٿي اهڙا فائدا آهن جو انهن 
فائدن جي حاصل ڪرڻ لاءِ ڪرائي تي وٺندڙ کي ري برابر ہ محنت 
ڪرڻي نہ ٻوندي آهي ۽ هوڏانهن وري انهن جي استعمال ڪرڻ سان انهن 
جو قدر گهٽبو آهي. ان ڪري انهن جي منافع جي اجرت بلڪل معقول ۽ 
ٺيڪ آهي ۽ انهيءَ منافع جي اجرت کي اسلام ڪرايو ڪوئيو آهي ان 
جي خلاف ڏوڪڙ اهڙي شيءَ آهي جنهن مان فائدي وٺڻ لاءِ انهن کي 
. ون ان مان ڪنهن سر جو فائدو تڏهن وٺي 
سگهٻوجڏهن ان کي پنهنجي هٿ کان ٻاهر ڪڊيو., پوءِ ڏوڪڙ مان 
جڏهن بذات خود فائدو وٺي نہ ٿو سگهجي ان ڪري هڪ طرف تہ اڻ 


سڪڪنڻسچجڪجسسسسجه 
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ڪجه عمل ڪري. ٻئي طرف مقروض جي اسعتمال سان ڏڎوڪڙ جي 
قدر پر ڪا ڪمي واقع نہ ٿيندي آهي. ان ڪري ان تي ڪا مين شرح 
سود ِ جي مقرر ڪزڻ بر معقوليت نہ آهي, ان ڪري ڏوڪڙ جي مالڪ 
کي اختيار آهي اهو چاهي تہ قرض نہ ڏي. يا چاهي تم حاجتمند سان 
شرڪت مضاربة جي ڪري. ليڪن قرض ڎيئي ڪري ان تي معين رقمر 
رکي ڪري سود حاصل نہ ڪري. 

ان ڪري اسان هن طرح اصطلاح مقرر ڪئي سي تم جيڪي 
شيون بذات خود بفير خرچ ڪرڻ ۾ فنا ڪرڻ جي انهن مان فائدو وئي 
نہ ٿو سگهجي انهن کي ”سرمايو” چگبو ۾ جڏهن آهي عامل ٻپيداوار جي 
حيشيت سان ڪاروبار هر شسريڪ ٿينديون تہ ”منافم" جون ممتحق 
نيند يون ۽ جيڪي شيون خرچ ڪٿي بغير فائدي وٺڻ جي لائق آهن انکي 
” زمين” چئبو ۽ عمل بيدائش پر حصيدار هجڻ ڪري آهي ڪرائي جون مستحق ٿيند يون. 
سوال نمبر٣؛‏ سودي ڪاروباري ۾ر جنهنڻ شخص کي بہ 
نقصان پهچي ٿو اهو انکي پنهنجي مرضيءَ ۽ خوشيءَ ساڻ 
پهچي ٿو ۽ اهو سرماءِ دار کي پنهنجي دل جي خوشيءَ ساڻ 
سود ڏئي ٿو ت پوه شريمت ان پر دخل اندازي چوئي ڪري(. 
جواب؛ ريمعت باڪ جي مطالع مان معلومر ٿو نئي تم امسلامر ۾ر ٻن 
ڌرين جي رضامندي ڪنهن معاملي جي جواز جو سبب نہ ٿي ٿي سگهي. 
ڏسو جيڪڏهن ڪو ڪنهن جي هتان رضا ۾ خوشيءَ سان قتل ٿي وڃي 
ت اها ڳالهہ قاتل کي بري نہ ٿي ڪري سگهي ڀلا زنا ۾ جيڪڏهن ٻئي 
ڌريون راضي ٽين تہ زنا جائز ٿي پوندي؟ 

اسلامي نظربي جي مطابق ملڪيت اصل الله تماليٰ ج جي آهي پر الله 


ج 


تعاللٰ ان ملڪيت جو مانڪ انسان کي مطلق نہ بثايو آهي تہ جيئن انسان 
کي وڻي تيیئن ڪري. نہ نہ, بٺڪ ان ملڪيت ۾ر تصرف اله تعانيٰ جي 
مرخضيءَ موافق انسان کي ڪرڻو آهي جيڪي تصرف اله تعاليٰ جائز ڪيا 
آهن انهن کي ڪرڻ جو اختيار رکي ٿو ۾ جيڪي حرام ڪيا اناٿين 
انون جي ڪرڻ جو انسان کي اختيار آهي. تم پوِ سرمائي ۽ سودوارو 
تصرف ڪرڻ شريعت حرام ڪيو آهي تم پس حرام ٿي آهي جاهي ٻئي 
ڌريون راضي جونہ هجن. 

وباھ هي مخسمت:- 

(۱) رسول الله صلي الله عليہ وسلمر جن وياج کاٿيندز تي ۾ وياج 
ٽاراٿيندازْ تي ۽ وياج لکندڙ تي ۽ وياج جي شاهدن تي نعنت فرمتائٰ آهي 
۽ فرمايائين تم گناه ھر آهي سڀ هڪجهڙا آهڻ. (مشڪواة صن٣*٣).‏ 

(؟) نبي ڪريمر صلي الله عليہ وسلمر جن فرمايو آهي تہ ڄاڻي 
واڻي هڪ درهمر وياج جو کائڻ ٣۱‏ ڀيرن زنا کان وڌيڪ گناه 
آهي۔ موا اصن ؟؟). 

يا ذرمايو آهي تہ وياج جو 
گناه سترحصا آهي ننڍي بر ننڊو حصو بنهنجي ماءُ سان زنا ڪرڻ جيترو 
گناه آهي. (مشكواة ص1٣؟).‏ 

)٣(‏ ۾ وري قدرتي طور رب تعاليٰ وياج ر برڪت ء واڌاري جي 
بجاءِ بي برڪتي ۽ ۾ کوٽ وجهي جدي آهي كما قال اللهُ تعال وما آنيتمر 
م زيا اليريوا في اموال الناس فُنا يريُوا عندالله وما آتيٽمر من زکواة رياون 
وڃ الله قا ولد ٽک مر الٰدعفون” (الروم ج٣).‏ 

ترچمو؛ ۽ وياج مان جيڪي ڏنو هجيو تہ ماڻهن جي مال ۾ 
وڌي سو اله وت نہ وڌندو ۽ الله جو راضيو گهرندڙ ٽي ڪري زڪوات 











مان جيڪي ڏنو ھجيو بوء آهي ٹي ٻِيو ڪند زْ آهن 

وقال رسول الله صنى الله عليہ وسلعران الريو! وان گر فان عاقبہ 
تصير اٺيٰ ڦُل ۔ مشکواة ص۱٣؟.‏ 
توڙي گهڻو نئي بر :خر بڪ گهنجي ويندو. 


٣‏ .سو سسرماءِرجي ارتڪاز جو ٻيو سبب آهي سمي جو واپار. اُن 





جو مخدصر سرح هيءَ آهي تہ اهزي ڪاروبار جي ڪري سال اڃا بازار 
جي ويجهوئي نہ آيندو اُهي تہ ان جي متا ڻ ميو يڻ سود بي ويند! آهن. 
هڪ واباري مال جو آرڊر ذئي ڪري مال جي بح ک؛: اڳ ئي ٻئي کي 
وڪٽي ڏيندو آهي. ٻيو ابئيڻ کي. نيون حونين کي. ايري تائن جو مال 
جنهن وقت بازار ۾ر بهجي ويندو آهي تہ اهو ما“ «نهن وقت سودي 
اي 9 يي 3 
تي جچڪو هوند و آهي اُن ڪري بازار ۾ بهجڻ سان اڻ جو اگهہ تمام 
جرهي چڪو هوندو آهي ان سبب ڪري هڪ ربئي جي سيءَ ڏهم رؤنيہ 
تي ويندي آهي ‏ سارو نفعو سني باز حاصل ڪند! رهند! آهن ۾ عواھر 
جو کيسو حالي ٿيندو ويندوآهي. اسلامي نظامر ھر ان ڌنڌي ۽ ڪاروبار 
جي ڪا گنجائس نہ آهي. اسلام مال جي تقبضي کا ن اڳ مر ان جو 
وڪٹڅ جاٽزانہ ڪيو آهي۔ 

(۱)عنبن غمَر قان کانو يتباغون الطمام فياع لي نلوق 
ان تا نا لو ليج ون ين ٫ڀتافي‏ 
مُكانہ حتي ينقلوه رواه ابودائود (منکواة صا٣؟؟).‏ 

حضرت اٻن عمر کان روايت آهي تہ ماڻهو بازار جي مين باسي 
انا< خريد ڪندا هئا پوءِ اتي ٿي وڪڻي حد يندا هيا بوءِ نبي ڪر ير 


بسسسسيوجيمتسسسسست 


يت اسلام جو معاشہي نظام ا 





0999-9999 وڪ انهن کي 
جهلي ڇڏيو تان تہ ان جاءِ کان ٻي جاءِ تي اناج نقل تي اچڃي. 

(؟) قال رسول الله صلي الله عليہ وسلمر من ابتا ع طعاما فلاببيمہ 
حٿيٰ تُستوقي. وفي روٴيةابڻ تباس حَتلٰ ڀَڪتَاٴ متقق عليہ. (مخگوات 
ص )۱٣٣‏ وقال ابن عباس واحسب گُل شي مل رمسلمر ڃ؟ص9) 

نبي ڪريم صلي الله عليہ وسلم جن فرمايو آهي تہ جيڪو اناج 
خريد ڪري جيستائين قبض نہ ڪري تيستائين نہ وڪڻي ۽ هڪ ٻي 
روايت ۾ر آهي تہ جيستاٿين نہ مٿي تيستائين نہ وڪڻي. ۽ حضرت ابن 
عباس فرمائي نو تہ مون پايان ٽو تم هر شيءِ طعام وانگر بغير قبض 
ڪرڻ جي وڪثٹڻ حرام آهي. 

(٣)عن‏ حڪپر ٻن حزام قال نهاني رسول لله صلي الله عليہ 
وسلمر ان بيع مائيس عندي. (مشكوات ص؟٣4).‏ 

حڪيم بن حزام کان روايت آهي چيائين تہ مونکي نبي ڪريمر 
صلي اللہ عليہ وسلمر جن ان سي جي وڪڻڻ کان منعم ڪئي جيڪا مون وٽ نن هجي. 

)٣(‏ حضرت ابن عمر رض فرمائي ٿو تہ نبي ڪريمر صلي الله علي 
وسلمر جي زماني ۾ر جيڪڎڏهن ڪو اٽڪل سان اناج خريد ڪندو هيو ۾ 
بغير نقل مڪاني ۽ قبضي ڪرڻ جي وڪڻندو هيو تہ ان کي مارڪٽ 
ڪٿي نداي هئن.ا(مضاعر ٣آحف6‏ )؛ 

() مروان ماڻهن کي بيت الال مان اناج وٺڻ جا پروانا لکي 
ڏيندو ھيو ۽ پوءِ ماڻهو آهي پروانا وڪڻي ڇڏ يندا هيا حضرت ابوهريره 
رضہ کي خبر ٻئي ان مروان کي چيو تہ تون وياج کي حلال بشاٿي ڇڏ يو 
آهي. مروان چيس تم ڪيئن؟ ڇياٿين تہ تون اناج جي پروانن وڪثڻ کي 
حلال ڪيو آهي. حالانڪ رسول ال صلي الله عليہ وسلمر جن فرمايو آهي 


سسسسب1و لهج 


جيستاٿين اناج کي قبض نہ ڪيو وڃي تيستائين ان جو وڪشڻ جائز نہ 
آهي. مروان کي مسئلو سمجھ پر اچي ويو پوءِ اعلان ڪري ماڻهن کي 
اناج جي بروانن وڪشڻ کان جهلياٿين. پوءِ هڪڙا سٻاهي ان ڳالهہ لاءِ 
مقرر ڪيائين جيڪي اهزي قسر جو اناج ۾ وابار ماڻهن کان کسيندا 
هيا. (مسلعر ڃ٣ص).‏ 

ان ڪري امام آيو حنيفہ ۾ امام ابويوسف جو جوڻ آهي تہ زمين 





جي واپار کان سواءِ هر اها شيءَ خريد ڪيل جيستائين هٽ هر نہ آٿي 
آهي ان جو وڪئڻ » واپار حرامر آهي باقي زمين ۾ر جائز آهي (لعمات 
حاشي نمبرا' ص٣؟٣؟؟).‏ 

بوءِ جڏ هن اسلامي نظامر ٿيندو تہ سٽي جا آهي سڀئي ڏنڌا ممنوع 
ئي ويندا جنهن ڪري عام استعمال واريون سيون لازمي طور سسٽيون 
ئي ٻوند يون ء نفعي جو اهو زائد مقدار جيڪو ان سٽي جي انڏاڌنڌ 
ڪروبار سا جند سرماي دارن وٺَ اچي وڃي نو تنهن کان عاهر غريبن کي فائدو بهجندو. 

٣‏ جوا: اڪتناز دولت جو يون سبب قمار يعني جوا آهي. 
آنشورنس جو پورو نظام انهيءَ جوا تي قائمر آهي. ان کان سواءِ گهوڙن 
جي ريس. معع.ہ بازي. قسمين قسمين لاٽريون. کيل ۽ تماشن جون 
سيزن ٽڪِپتون آهي سبِ جوا جا اهڙا بڄڙا قسرر آهن جن جي زد سڀ 
کان زياده غريب عوامر تي يوي ٿي ۾ ان جي ذريعي غريب عواھ جي 
ڪمائيءَ جو هڪ. هڪ روپيہ جمع تئي ڪري هڪ ماتهوءَ جي مان 
مينهن وانگر وسي بوي ٿو ۽ باقي سب ماٿهو انتظار مر رهجي ٿا وڃن. 
ان ڪري جوا کي مطلق شريعت پاڪ حرام ڪيو آهي. جيئن ت الله 
تعاليٰ فرمائي نو. 

اران زان سا والار لام راي سل اٿن 


ري 






فاجتنيواه. (انائدة ع؟۱). اي ايمان وارو تسراب ۾ جو! # بوڄاجا آستان 
۽ ڍارا بليت ضيطاني ڪمن مان آهن. تنهن ڪري اوهين کانئن برهيز ڪريو. 
اسلامي حڪومت هر قمار (جوا) جون آهي سب صورتون ممنو ع 
5 هي سِٺي دروازا بند ڪيا 
ويند!. انشورنس جي موجوده نظام بر انشورن 7900 
سرمائي مان يي ا9 ن زياده فأثدو وڏن وڌن سرماڻي وارن کي پهجي نو 
ا9 جي بهاني سان ردمون وصول ڪند! رهند!ا 
آهن. غريبن کي ان مان فائڻدي حاصل  .‏ نوت تار ٿوري :يندي 
آهي. گويا ڪہ ان طريقي سان وڌ؛ وذا را يداه ادا اي 
نقصانات جي ذميواري بہ اُن غريب عواعر اتئي وجهند! آهن, جن جو نہ 
ڪَڏ هن ن ڪو جهاز ٻدندو آهي. نہ انهن جي ڪنهن نجارتي مرڪز کر باه ني اهي 
ان طريقي کي بدلائي ڪر استلامي نهڪومت اداد ياه چون 
اهڙيون انحجنيون قائممر ڪندي جو سود ۽ قمار کان خالي هجن ۽ جن 
مان غريب عوام زياده بلي طريقي سان فائدو وٺي سگهي. وعنيٰ هذا 
القياس بيع ملامسة ۽ پيم مناٻڏ ة ۽ بيع القا + اجر ۾ بيع مزانبة ۽ بيع الصبرة 
۽ بيم العربان وغيره. آهي سب جاهليت مر وايار جا مختاف طريقا هئا. 
شريعت باڪ جوا جي ڪري انهن سڀني طريقن کي ببنڪ جي دوٺت 
جي بڃاءَ خاطر حرام ڪيو آهي. (ڪما في كتب اد يٺ والفقہ وحجة 
الله البالغّة ڃ٣‏ ص#:۱) 
٣‏ ۔ ذخيره آندوڙي ۾ جور بازاري؛ غريب عوام مان هن طريقي 
سان بہ سرمائيدار بيسو حوسي ڪري پاڻ وٺ ڇڪيندا آهن جو انساني 
ضروريات جي سين کي بازار مان لڪائي سانڍي رکند! آهن نانتہ بازار هر 
ين جو قحط بئجي وڃي تہ بوءِ آهي ضروريات واريون سيون پنهنجي 


مرضي تي وڪڻند! ا آهن ۽ ۽ پنهنجي مرضي سان نفعو حاصل ڪند! آهن 





۾ ايتري قدر ٻ جو ڪيترا ڀيرا ڏنٺو ويو آهي تہ خود ان وقت جهن 
ملڪ پر سوين ماٿهو بک کان بيتاب هجن هوڏانهن وري آناح َ کاڌي 
جي شين سان ڀريل جها“ ڄاڻي واڻي غرق ڪيا ويندا آهن ء اناج جي 
گدامن کي باه لڳائي ويندي آهي تان تہ جيئن بازار پر اهي سيون عاهر 
ڄامر سسٽي اگهہ بر ضرورتمند انسانن کي نہ ملي سگهن. ۽ ين جي 
قہبمتن جو معيار سرمائيدار ر باڻ مقرر ڪندا آهن نت اهو غريب عوامر سان 
ظلمر آهي ۾ انهن جي رت ببئٹي آهي. .ا الھد ان سخت روڪ آهي. 

(۱) ڪنهن حد يٽ بر ذخيره اند وزي کي گنهگار ڪوٺيو ويو آهي. 

قال رسول اله صلي الله عليہ وسلم مَن اح ڪر ڦَو خأطي؟رواه 
مسلم (مشکواء ص.ه؟) 

نبي ڪريم صلي اله عليہ وسلمر جن فرمايو آهي تہ جيڪو ڎخيره 
اند وزي ڪري ٿو اهو گنهگار اهي 
)٣(‏ ڪنهن حديث پر وري ملعون ڪوٺيو ويو آهي. 

قا آلطالمب؛ مرڙوق وآلهحتڪر ‏ مَلمُون. (مشكوٳة ص ۱ ھ*). 

شيون وڪشندڙ (اله جي رحمت ڪيل) ۽ حلال رزق ڏنل آهي ۽ 
ذخيرہ اندوز لعنت ڪيل (ءِ بي نصيب آهي). 
)٣(‏ هڪ حديٺ پر وري ان کي بدني ۽ مالي مصيبت جو دڙڪو ڏنو ويو آهي. 

مَن اح تَڪَرَ علَي السلمين طَما مهم خَرَب اه باجذامر وآلاففلاس 

(مشكواة ص( .)٣0‏ 

جيڪو مسلمانن جي طعام ھر ذخيره اندوزي ڪري ٿو تنهن کي 
الله ڪوڙھ ۽ سڃائي ٻڄي ٿو. 
)٣(‏ ڪنهن حديت ھر وري ان لاءِ ابله تماليٰ جي بيزاريءَ جي خبر ڏني 


سسسسسدڊچيپجسس 





۽[ اسلم جو معاضي نام ] ينس 
وئي آهي. 
من اح تڪ ر ماما آربعين يوما بُريد بِ الخَلا؛ فقد بَرِي من الٺه 
وبري؛ الله من -(مشکواة ص۱ 0؟). 
جيڪو چاليهہ ڏينهن اناج پر ذخيرہ اندوزي ڪري ٿو هن ڪري 
تہ جيئن مهانگائپ ٽي پوي. اهو الله کان بيزار ۾ الله ان کان بيزار آهي. 
89 ڪنهن حد يت ۾ر وري ٻڌايو ويو آهي تہ توڙي ان مال کي الله جي 
راهم مر خرچ بہ ڪري تڏهن بہ ان جو ڏوه ختر نہ ٿيندو.۔ 
من احتڪر طَمامتاً أرٻع ين يَوما شر تَصَدٴق‫ب آمر يَڱن ل قفارة. 
(مشکواء ص ۱م؟٣).‏ 
جنهن چاليه, ڏينهن ذخيره اندوزي ڪئي پوءِ توڙي ان کي 
خيرات بہ ڪري تڏهن بہ اهو گناه نہ لهندس. 
(؟) ڪنهن حديت هر وري ان کي بڄڙو ڪوٺيو ويو آهي. 
بئكس العب دُ اح تڪر ان ارخْص نله الاس مار حَزن‫وان آَغاها رح 
(مشکواة صس۱ 0؟). 
ذيرہ اندوز برو ماڻهو آهي جيڪڏهن ال اگه سستو ڪري ت 
تي مر بئجي وڃي نو ۽ جيڪڏهن مهانگو ڪري ت, خوش نئي ٿو. 
ان ڪري اسلامي حڪومت ذخيره اندوزي ۽ چور بازاري تي بدني 
تعزيرات ۽ سزائون مقرر ڪندي »۽ ذخيرہ اندوزن کي بازار ۾ ذخيرن آئڻ تي مجبور ڪندي. 
واپارين کي ٻڌي ڪرڻ نہ ڏبي؛ غريب عوامر کان پئسن 
جوسي ڄڪڻ جي هيءَ بہ هڪ انڪل آهي جو واپاري يا ڪمكيشن 
ايجنٽ وغيره باڻ ۾ر ٻڌي ڪندا آهن. جيئڻ آهي پنهنجي مرضيءَ تي 
عوام کاڻ شيءِ ۽ سستي خريد ڪن ۾ پنهنجي مرضيَ تي عواھ کي شيءَ 
مهانگي ڪري ين .ما ال کا ن بہ منع ڪئي آهي. 


سسسسسرييسسس 
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ولايتر کُالقسا مر يس تَرڪُون گيلا بصيرا الاجرة غَاليّة بتواڪلهمر 
ون ام الشرڪة اد گل من اآي, يه القّوت فسرخص الاجر 
(هدايہ 32 صه4٣).‏ 

زميبن وغيره جي ورهاست جي ڄاڻن کي پاڻ ھر ٻڌي ڪرڻ نہ ڏبي 
ڇو تہ ان ٻڌيءَ ڪري ماڻهن کان فيس کوري وصول ڪندا ۾ جڏهن 
انهن جي ٻڌي نہ هوندي تہ هر هڪ ورهاست ڪرڻ لاءِ تڻڪڙو ڪندو 
متان مون ڏي گراهڪ نہ اچي تنهنڪري فيس سستي ٽي پوندي. 

پوءِ جڏهن ورهاست جي فيس سستي ڪرڻ لاءِ شريعت حڪمر 
صادر ڪيو آهي نہ انهن کي ٻڌي ڪرڻ نہ ڏبي تہ پوءِ وابارين کي ٻڏي 
ڪرڻ ڪيكئن ڏبي٫مون:‏ جیئن ورهاست جي ڄاٿن جي ٻڌيءَ ۾ ببلڪ 
جو نقصان آهي تين واپارين جي ٻڌيءَ هر بہ ببلڪ جو نقصان آهي. 
ٻڌي ڪري ببلڪ کان پنهنجي مرضيءَ تي يون سستيون خريد ڪندا 
۽ پنهنجي مرضيءَ تي ببلڪ کي شيون مهانگيون ڪري ڏيندا. جيئن اڄ 
ڪله. واپارين جو حال آهي. پوءِ ان ڪري واباري ڏينهون ڏينهن مٽي 
چڙهندا ٿا وڃن. ڪَڙمي., زميندار ۽ مزدور طبقو هيٺ ڪرندو ٿو وڃي. 

مطلب تہ ڪنهن بپ عملي کي ٻڌي ڪرڻ جي شريعت پاڪ 
اجازت ن, ڏني آهي جنهن ڪري عام ببلڪ کي نقصان ٿئي. پوءِ جاهي 
واياري هجن يا ڪميشن ايجنٽ هجن يا هنر وارا هجن يا ڪي ٻيا هجن. 
1 دنيھوي لالج تي قرض ڏيڻ:؛ وياج ان سواءِ بہ ڪنهن ٻئي 
دنيوي فائدي جو شرط ڪري قرض ڏيڻ جائز نم آهي. ڇو تہ ان هر بہ 
وياج وانگر سرمائيدار کي فائدو ئي فائدو آهي. ٻوءِ جيئن قرض تي 
وياج وٺڻ حرام آهي تيئن قرض تي ٻيو ڪو فائدو وٺڻ بہ حرام آهي. 

۱ نهيٰ رسول الله صلي الله عليہ وسلمر عن قرض جر نفعاً (هداي 


سيو 








٣ص‏ 69). 50-090 
آهي جيڪو نفع کي ڇڪي. ۾ درمختار م آهي تہ جيڪو قرض نفعو 
ڄڪي آئي سو حرام آهي. (ڃث ص ۱ ۱) پوءِ انجون ڪيئي متالون آهڻ 
مثلاً ڪو ماڻهو ڪنهن کي قرض ڎئي ٿو ۽ اهو ان وٽ گهر گروي رکي 
ٿو ۾ قرض ڏيڻ وارو ان سان سشُرط ڪري ٿو ت, جيستائين مون کي 
قرض ادا ڪري نَ ڏيندين تيستائيڻ مون ان گهر مان سک وٺندس اهو 
حرام آهي (کما في الد را مختار جه ص ۱ ۱)۔ 

ڪوئي شخص ڪنهن کي قرض هن غرض خاطر ڏئي نٽو تہ جيئڻ رستي 
جي خطري کان بجي بوي ۽ پوءِ پنهنجي ٹوٺ ٻھڄي ڪري ان کان 
وصول ڪري تہ اهزو قرض ڏيڻ حرام آهي ڇو تہ ان قرض ڏڎيڻ ۾ر ان 
پنهنجو فائدو مسوڄيو آهي ۽ رسول الله صلي اللہ عليہ وسلمر جن اهڙي 
قرض کان منمع فرمائي آهي جنهن ۾ر قرض ڏيندڙ جو فائدو هجي. (هدايہ 
ج٣؟‏ ڪتاب اوالّة). 

)٣(‏ ابو برده صحابي جي حضرت عبدالله بنڻ سلام سان ملاقاٿ 
ئي. حضرت عبدالله بن سلامر کيس فرمايو ت اوهين مون وٽ ڇو نہ اڃو 
جو مون اوهان کي ستون ۽ کارڪون کارايان ۽ اوهان جو اهڙي برڪت 
بري گهر مراحڻ سيندو جنهن ھر رسول الله صلي الله عليہ وسلمر جن بہ 
آيا هيأ وري ان کي فرمائڻ لڳا تہ تون اهڙي شهر ھر رهين ٿو جنهن هر 
وياج عامر آهي منلاً جيڪڏهيڻ تنهن جو ڪنهن جي مٿان قرض هوندو 
آهي بوءِ اهو توکي بهن جي ڀري يا جون جي ري يا ڪنهن بہ گاه 
جي ڀري آڻي ڏيندو آهي سا تو کي وٺڻ نہ جڳائي جو تم اها صورت بہ 
وياج جي آهي ۔ (بخاري ج۱ ص4٣0).‏ 


سسساسج) 





.٣‏ متاز 99-00 شرط سان تم 
مال اسان وٺ لاهيند ٿو. تم جیڻن توهان جي مال مان اسان ڪميشن 
حاصل ڪريون تہ اها ڪميشن کاٿئڻ حرام آهي. ڪميشن ايجنٿث 
ماڻهن کي مضاربة جي اصول تيٰ پئسا ڏين تہ پوءِ اهو طريقو جائز آهي. 
مضاربة جا قواعد ۾ شراثط معلومر ڪرڻ گهرجن. (عزيز الفتاأويٰ ص14٣).‏ 
تنييهم؛ جڏ هن صرف ايتري انداز م ڪميسن ايجنت جو رويو غلط ۾ 
حرام آهي تہ پوءِ جهن وري هي شرط ڪن تہ هيترو مال اٿجانءِ ۾ 
جيڪڏهن نہ آندء تہ مؤن ايتري مال موافق تو کان. ڪميشن وٺندس تہ 
بوءِ آن جي وياج هجڻ ۾ ڪوب سُڪ تن آهي. 

٣‏ دلال پنهنجي لاءِ شيءَ خريد نہ ڪري؛ غريب عوام 
ن سيسمي کي جوسي حڪڻ جي هيءَ بہ اٽڪل آهي جو ڪڃ يشن 
ايڃجنتٽ وٽ جيڪو ڪو مال كٿي اجي تہ اهو پاڻ ان کي خريد ڪري 
اهو ڪاسائي کي ٻڪري ڏيڻ جي هر معنيٰ آهي جنهن جو ني جو 
نڪرندو تہ ضرور اهو انکي سستي اگهه پر نيلامر ڪندو جنهن ڪري 
غريب عوام کي نقصان ناو اخ ڪي نٹ پاڪ خريد و فروخت 
جي ايجتٺ کي منم ڪئي آهي تہ اهو مماملو پاڻ لاءِ نہي ڪري بلڪ امام 
اڪ رج ارت اخ ٻنه جن )داي ظانهڻ يحص . ي قائدي ھر ان 
جي 91 


نا 


سَڀادڈ ! عند ”--ٿٿٿ0ح9 
الاآامن عبدہ او مُڪاتبہ,. (هداي جڃ٣‏ ص ؟۱). 

امام ابو حنيفم وٽ خريد ۽ فروخت جي وڪيل کي جائز نہ آهي تم پنهنجي ٻيءُ 
۽ داي سان ۾ انهن شخصن سان جن جي فائدي هر انجي شاهدي قبول نہ 





ڪئي ويندي آهي وابارڪري ۾ صاحبين فرمائن نا تہ مخلي قيمت سان 
انهن سان واپار ڪري سگهي ٿو مگر پنهنجي ٻانهي يا مڪاتب سان نہ. 
بهرحال ڪميشن ايجنٽ کي اها شيءِ پاڻ خريد ڪرڻ حنفي 
مذهب جي ٽنهي امامن وٽ حرام آهي. 
ڪنهڻ ڌنڌي لاءِ صرف خاص ماڻهڻ کي لاگستس ڏيڻ؛ 
عوام مان پيسي کي چوسي ڇڪڻ جي هيءَ بہ اٽڪل آهي جو 
حڪومت ڪنهن ڌنڌي ڪرڻ جو لائسنس صرف ڪنهن خاص ماڻهوءَ 
کي ڏئي. ڇو تہ ان صورت پر هڪ هٽي ٿي پوندي ۽ پوءِ اهو پنهنجي 
مرضيءَ سان شين کي مهانگو وڪڻندو. جنهن ڪري ببلڪ کي نقصان 
پهجندو ۾ ان شخص وٽ جهجهو سرمايو گڏ ٿيندو. ان ڪري ريمعت پاڪ 
صرف ڪنهن خاص مائهوءِ کي ڪنهن ڌنڌي جي لائسنس ڏيڻ کان منم فرمائي آهي. 
لا 
چڳ 
قاضي صاحب هڪ ورهاست ڪندڙ تي ماڻهن سان ڏاڍ نہ ڪندو 
ڇو تہ جيڪڏهن ورهاست ڪندڙ حڪومت طرفان هڪ ماڻهو مقرر 
ٿي ويندو تہ اهو واجبي فيس کان مُني ماڻهن کان فيس وصول ڪندو. 
تہ اهڙي طرح حڪومت جيڪڏهن ڪنهن ماڻهوءَ کي ڪنهن 
ڌنڌي لاءِ لائنس ڏيندي تہ لازڪًا اهو مانهن کي مهانگي سي ڏيندو. 
جنهن ڪري پبلڪ جو بئُسو وڃي گورنمينٽ لائسنس جي جيب هر 
بوندو. اهو ببلڪ تي ظلمر آهي. ء ضريعت پاڪ ان کان منع فرمائي آهي. 
* ۔ شهر پر پهچڻ کان اڳ پر قافلي کاڻ اناج خريد ڪرڻ: 
هڪڙو اناج جو قافلو شهر ڏانهن اناج وڪڻڻ لاءِ نڪتو آهي. 
پوءِ ٻئي جو وابارين کي خبر تہ شهر جي پهچڻ کان اڳ پر قافلي کي 





”.9 ڪيائون, -2- 0 
شريعت پاڪ ناجاثز قرار ڏنو آهي۔ 

قال رسول الله صلي الله عليہ وسلم لا تَلَقوا الرکان لبيع (مشکواة 
ص؟٣؟؟).‏ نبي ڪريمر صلي الله عليہ وسلمر جن فرمايو آهي تہ قافلي سان 
شهر جي پهچڻ کان اڳ ۾ر اناج خريد ڪرڻ لاءِ نہ ملو. 

ان صورت جي ناجائز هجڻ ‏ ڪيئي حڪمتون آهنڻ انهڻ ماڻِ 
هڪ هيءَ بہ حڪمت آهي تہ ان بر واپاري پنهنجن شهرين کي بہ نقصان 
ڏين نا ڇو تہ ان تجارت ۾ر سمورن شهري ماڻهن جو حق هيو ۾ شهري 
مصلحت جي تقاضا آهي تہ جنهن کي جيتري ضرورت هجي ان ضرورت 
موافق انکي مقد مر ڪيو ويندو. پر جيڪڏهن سمورن جي ضرورت هڪ 
جيتري آهي ت, پوءِ قرع اندازي ڪئي ويندي يا سيني ۾ر انکي برابر 
سرابر ورهايو ويندو. (حجة الل البالغة ج؟ ص+۱۱). 

ان حڪرر موافق اهو اناج جڏهن شهر بپ راچي ها هڪ تہ 
ضشروؤرتمند ان کي خريد ڪن ها. ٻيو تہ سرڪاري اگه. سان خريد 
ڪن ها. هاڻي انهن وابارين هڪ ت ضرورتمند شهرين جو حق تلف 
ڪري باڻ خرسد ڪبو ٻيو جڏهن تت مهانگي اگهہ پر انهن کي ڏيندا ان 
ڪري انهن جو سرڪاري اگهہ کان مٿي جيڪو ناٿو آهي ان کي ظلمر 
سان شهرين جي گيسي مان ڪڍي پنهنجي کيسي بر آنداٿون. 

اهڙي طرح انهن آناج - جي مالڪن کي بہ نقصان ڏڎنائون ڇو تت اهي 
ان کان سسمٽي اگه ۾ر خريد ڪندا ۽ جيڪڏهن بازار هر آڻن ها تہ انهن 
کي مهانگو اگه ملي ها ان ڪري شريمت پاڪ حڪر ڪيو ت اناج 
آڻيندڙ جو اڳ ڌيئي ڪري انهن کان اناج خريد نہ ڪريو متان ڪو 
سرمائيدار پنهنجي سرمائي بڄائڻ خاطر ٺڳيءَ سان سستو اناج خريد 
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يو .9 سان وڪڻي ڪر يهان ربلمڪ ج اڻو 
پنهنجي کيسي ۾ر جهجهو جمع ڪري. 

.۱ خريد ڪرڻ جو آرادو ڪونم اٿس صرف هن 
ڪري واڪ ڏئي ٿو جيئن اها شيءَ مهانگي وڪامي:؛ ڪڏهن 
ڪڏهن واپاري ڃا ڪندا آهن جو پنهنجي دوستن کي جوندا آهن مون 
ڦلائي َيءَ نيلام ڪريان ٿو توهان مهرباني ڪري اچڃي واڪ دجو 
جيئن اها شي مهانگي نيلامر نئي. مون اوهان کي اها شيءَ نہ کڻاٿيندس 
۾ اهزي صورت کي عربي ھر نڃش جيو ويندو آهي. بوءِ جڏ هن تم ان 
صورت هر خربدار جو ناڻو اعتدال کان مي سرمائيدار ڏانهن سري ٿو 
وڃي تنهن ڪري شر يعت بابندي وڏي آهي. فرمايو رسول ألله صلي ال علہ وسلمر. 

(۱) ولا تتاجنئيو -مشَشڪواء صن٣؟‏ ۔نجش نہ ڪيو. (؟) 
الناحض أ کل الربو بخاري ڃ۱ ص ٣14‏ نج ڪندز وياج کائيندز آهي. 

”شهري ماڻهو ڳوٺاڻي ماڻهوءِ جو طا مهانگي ٿيڻ 

لاءِ سانڍي نہ رکي. 

هڪ ماٿهو هن نيت سان هر دانهن انا كئٿي ويو تہ اڄوڪي 
آگھ سان مون هڻ کي وڪڻي اڄاڻ ٿو بوءِ جڏذ هن شهر ۾ر آيو تہ شهري 
دوست جيس دروينر! هينئر اناج جو اگهہ ڪريل آهي اميد تہم ڪجهم 
ڏينهن کان بعد اناج چڙهندو سو هي منهنجو گهر تنهنجو آهي مون وٽ 
ڦُني ڪري وڃ جڏهن اناج چڙهيو ت پوءِ مون ان کي وڪٿي جذيندس 
تونڻ دلاءِ ڪي ڪات ناتا خافا قرار دنو آهي. 
فرمايو رسول الله صلي الله عل وسلمر. 

(۱)لايبيم اق آباد - 4 ٿوي ياغايا شهري ماڻهو ٻهراڙزيَ 
واري جو اناج نم وڪئي. 






(؟) عڻ انس ٻن مالڪ قال ٺهينا آن ؽبيع حاضر آبادوان کان اَخَاءُ 
آواباهُ. مسلمر ج؟ ص٣)‏ حضرت انس بن مالڪ تو چوي تہ اسانکي 
جهليو ويو آهي تہ سُهري ماڻهو وٺاڻي ماڻهوءَ جو اناج وغيره نہ وڪڻي 
توڙي اهو انجو ڀاءُ يا بي؛ ڇو نہ هجي. 

جو تہ ان ھر شهري ببلڪ جو بہ نقصان آهي ۾ اهو ظاهر آهي ۾ 
اناج واري جو بہ نقصان آهي. هڪ تہ ترت اناج مان بگسا ن ملميس 
توڙي کڻي آهي نورا ئي هيا. حالي تہ هئين خالي رهيو ‏ ضرورت بوري 
ڪرڻ پر محتاج رهبو, ٻيو تم خبر نہ آهي تہ اکتي اگهم حزهي الائي لهي, 
يا اناج کي سوي کائي وڃي یا ڪا ٻي آفت طاري ٿئي. تہ اختي جي لاءِ 
ٽي صورتون آهن ٻہ صورتون نقصان دھہ آهن. هڪ صورت تہ جيڪڏهن 
اگه ڪري بوي ٻئي صورت ت انا تي ڪا افت طاري نئي. ۽ هڪ 
صورت آهي فائدي جي آهي يعني جيڪد ھن ٬اگهہ‏ جرهي وڃي ٻوءِ 
شريعت ئي ڃويس تہ اي بيوقوف! هاڻي جيڪدهن تون وڪڻندين تہ 
تو کي فائدو ثى فائدو آهي ء جيڪڏهڻ بوءِ لاءِ رکندي تہ هڪ احتمال 
فاقدي او - ف احتمال نقصان جا انئي. تنهن ڪري هڪ احتمال کي 
کئي ڪر ء ٻن احتمالن جو حاظ رک؟ معلومر انيو تم ان حڪير راپ 
ؽيرؽمت باڪ خنابر بلڪ بي ناو نر خقداند تن اخ آهي.. ڀټڅن هو 
سري سرمائٿيدار ڏانهن نہ وڃي. 

۱٣‏ ۔ پبلڪ جي فائدي خاطر اكگه مقرر ڪيو ويندو؛ 
هونءَ تہ شريعت باڪ جو حڪر آهي تہ حاڪمر وقت جو ڻين جا اگ 
مقرر نہ ڪري جو تہ رسول الله صلي اه عليہ وسنمر جن فرمايو آهي تہ 
اوهان شين جااگهہ مقرر ن ڪريو بنڪہ اگه مقرر ڪندڙ الله تعاليٰ 
آهي. مگر جڏهڻ حاڪر ڏسي ٿو تہ اناج جا واباري ذاڍ مڙسي ڪري 


ٴٌ 












نج[ اسلام هو معاضي نظام هي يي يرريويڊ وه يټ 
اناج جا اهڙا اگهہ تمامر چوٽيءَ تي چاڙهي ڇڏيا آهن جنهن ڪري عامم 
3-5 ان وقت عامر ببلڪ جي مفاد خاطر راناج جا اگهم 
مقرر ڪند و. جيئن انهن جو ناڻو سري سرمائيدارن ڎي نہ وڃي. 
فان کان ”اج ويتمداون عن القيمة تعديا فاحشاً 
وعجز القاضي عن صيانة حَقوق اڏسلمين الا بالتسعير فَحينٿذ لا باس بہ 
بِمشوره من اَهل الراءِ والبصيرة ۔ (هداي ڃ٣‏ ص) ث٣).‏ 
پوءِ جيڪد هن اناج جا واٻاري ڏاڍ مزڙسي ڪري مناسب قيمت 
کان تمام مهانگو اناج وڪڻن ٿا ۽ قاضي صاحب اگه مقرر ڪرڻ كا 
سواءِ مسلمانن جي ناڻي جي حفاظت جو ڪو ٻيو چارو نہ ٿو ڏسي تہ 
بوءِ ان وقت سياڻن ۽ سوج وازن جي صلاح سان اگهه مقرر ڪرڻ ۾ر ڪو حرج ن, آهي. 
- عامر پبلڪ جي فائدي واري شيءَ کي ڪنهڻ جي 
شخصي ملڪيت نل ٻڻاٿبو؛ مثلا شهر جون گهٽيون اسڪول يا 
سرڪاري آفيس. شهر هريا شهر جي پر ۾ر عامر سگ لاءِ ڪو پلاٽ 
پيل يا ڪو رستو, بيرول يا گاسليت جو کوھ يا ميٽ ۽ لوڻ وغيره جي 
کاڻ. اهڙي طرح ماڻهن جي ديري رکڻ جي جاءِ يا قبرستان ء عيد گام 
وغيره. ان کان علاوه سرڪاري مليون يا ڪارخان وغيره جيڪي عام 
پيلڪ جي فائدي واريون شيون آهن وقت جو حاڪير ان کي نلام 
ڪري ڪنهن جي شخصي ملڪيت ن نو بڻاثي سگهي ۾ يڻ وقت جو 
حاڪي بہ انهن جو مالڪ بشجي نہ نو سگهي. ڇاڪاڻ ت هڪ تن 
شخصي ملڪيت بڻائڻ پر عامر پبلڪ جو سگ ختمر ٿيندو ع ٻيو تہ ضمرور 
آهي شيون سرماٿيدار حاصل ڪندا پوءِ پنهنجي مرضيءَ تي عوام مان 
پئسو چوسيندا جنهن ڪري عوامر جي ناڻي تي زد پهچندي ۾ سرمائيدار 
جي ناڻي مر واڌارو ايندو. تنهن ڪري شريعت پاڪ انهن شين کي 





تت ڪي 
ان مسگلي جي وضاحت زمين جي بحت هر (ارض فيہ مرافق البلد ) 
0 ار ن ڪٿي ويندي. (ان سا الله العزيز)ع 
سرمائيداري نظامر بر ظلم آهي جو اهڙيون شيون حڪومت سرمائيدارن 
کي ڏئي ئي جنهن ڪري سرمائيدار انهڻ شين جا اگهہ پنهنجي مرضيءَ 
تي مقرر ڪرن ٿا هوڎانهن وري انهن ملن ۽ ڪارخانن م جيڪو ڪچو 
مال عام پبلڪ کان خريد ڪن نا اهو بہ پنهنجي مرضيءَ تي سستو 
خريد ڪن ٿا. جنهن ڪري غريب جيئن پوءِ تيئن غريب, ۾ سرمائيدار 
جيئن پوءِ تيیئن سرماٿيدار ٿيندو ٿو وڃي. ۾ پڻ انهن ۾ر هڪڙيون 
اهڙيون شيون بہ داخل آهن جن جو تعلق انساني ڪوشش ۾ عمل سان 
نہ آهي ۾ بڻ انهن شين جي ضرورت سڀ کي آهي. ۽ ان جو تفصيل هن طرح آهي. 

شبون ٻہ قسمر آهن هڪ مٿيون شيون ٻِيوڻ هيٺيون شيون. مٿاهين 
شبن مان سج, چنڊ وغيره ۾ هيٺاهين ٺين مان سمنڊ يا درياءَ جو پاڻي. 
باهم. گاهم. .۔ ال رسول الله صلي الله عليہ وسلمر العُسلموڻ شٽرڪاء في 
لث في اٿم والڪلا والتارِ (مشسکواتص؟48) رسول الله صلي الله عليہ 
وسلمر جن فرمايو آهي ت, مسلمان ٽن شين پر ڀائيوار آهن. باڻي پر گاهم پر ٻاهم ۾ر. 

ان کان سواءِ لوڻ, خشڪي يا دريائي شڪاراهي ٻئي شيون 
ببلڪ ۾ر منترڪ آهن.رهداي. ڃ٣‏ ص٣٣.‏ ص14٣.‏ صه*گل 

ڪوئي بہ ڪنهن کي انهن ين کان محروم نہ ٿو ڪري سگهي. 
حڪومت ب انهن جي مان پابندي وجهي نہ ٿي سگهي. مگر جيڪڏهن 
بابنديءَ ۾ عوام جو فائدو آهي ہ بابندي ختمر ڪرڻ ھر عوامر جو نقصان 
آهي تہ ان صورت ۾ر حڪومت پابندي وجهي سگهي ٽي درياءَ مان هر 
هڪ ماڻهوءَ کي باڻي ٻيئڻ جو حق آهي ۽ جانورن کي بہ بيارڻ جو حق 





يا ڄو ټټ_-9 حق آهي. تت 
پيارڻ جو بہ حق آهي. ٻيڙي هلائي ڪري پئسا ڪمائڻ جو بہ حق آهي, 
اهڙي طرح جيڪو پاڻ هرنوگاهہ زمين پر پيدا کي ٿو اڻ هر بہ سمورن 
انسانن جو حق آهي. پر زمين جو مالڪ جيڪڏهن تڪليف سمجهي تہ 
پاڻ لڻي ڪري محتاج کي ڏئي. اهڙي طرح جبلن مان جيڪو لوڻ پيدا 
ٿئي ٿو هر ماڻهوءَ کي ان جي حاصل ڪرڻ جو حق آهي. اهڙي طرح 
بري. بحري شڪار تي بہ پابندي نہ آهي. سڀ ان مان فائدو وٺي سگهن 
ٿا. اهڙي طرح سمنڊ مان جيڪي جواهرات ۽ عنبر وغيره نڪري ٿو ان 
ھر بہ سڀ جو حق آهي جيئن تہ هداي, جي شرح ۾ر آهي. 

فيحا في البحر لايملک الامامر أَن يخص واحداً ذون واحد (نهايہ 
شرح هداي,) جيڪي ب سمنڊ يا درياه پر شيون آهن. وقت جو حاڪمر 
حق نم نو رکي سگهي جو خاص ڪنهن شخص کي ڏيئي ڇڏي. ظاهر 
آهي تہ ان شيءِ ۾ر عامر پبلڪ جو فائدو آهي. پر جيڪڏهڻ حاڪم کي 
ڪنهن خاص ماڻهو کي ڏيڻ جو حق هجي ت, پوءِ سرمائيدار ان مان 
فائدو حاصل ڪندا َ عام پبلڪ کي فائدو نہ پهچندو. جيئن تہ 
مشاهدو آهي جو وڏا سرڪاري ڪارخانہ سرمائيدار خريد ڪن ٿا جنهن 
ڪري سرمائيدار پنهنجي مرضيءَ تي انهن شين جون مهانگيون قيمتون 
مقرر ڪن ٿا. غريب عوامر روبئي واري شيءِ ذهن روبين ر خريد ڪري 
ٿو, پر جيڪڏهن اهو ڪارخانو پبلڪ جي ملڪيت هجي تہ جيڪر 
غريب کي اها شيءِ هڪ روٻئي ملي. 

يچ 
وڪشڻ حرامر آهي تين ڪراثي تي ڏيڻ بہ حرام آهي (كذافي الهدايي 
ج؟ پاب الٻييخ الفاسد ) هڪ تہ اهڙن ين وڪثشڻ ۾ ڪرائي تي ڏيڻ سان 


عامر ببلڪ جو فائدو ختمر ٿي ويندو. حالائڪہ اهي شيون عام پبلڪ 
لاءِ مفت آهن ٻيو تہ انهن جي خريد ۽ ٺيڪو سرمائٿيدار رن کي حاصل 
ٿيندو جنهن ڪري اهي مفت واري شيءِ عام پبلڪ کي تمام مهانگي 
اگه ۾ر ڏيندا ۔ (واله اعلمر بالصواب). 
سرمائيدارن کي زڪوات ۽ خيرات جائز نم آهي؛ سرمائيدار کي 
شريعت پاڪ زڪوات خيرات ۽ ٻين صدقات جو مستحق هن ڪري ن 
فرمايو آهي جيئن دولت سرمائيدارن ۾ر گردش نم ڪري بلڪ زڪوات ۽ 
خيرات وغيره جي ڪري دولت غريبن ڏانهن سري اچي. 
۱ ۔ سرڪاري خزاني پر ب بفغير محنت جي سرمائيدارن جو 
حق نہ آهي؛ سرڪاري خزاني ۾ زڪوات وغيره يا جهاد وغيره جي 
ڪري جو ڪجه مال جمع ٿيندو ان پر بہ سرمائيدار جو ڪو حق نہ 
آهي بلڪ سرڪاري خزاني ۾ جيڪو مال جمع ٿئي نو ان جي سڀني 
مدات ۾ر غريب جو حق مقرر ڪيل آهي ۽ انهن مدات مان سرمائيدار کي 
ڏيڻ جاٿز نہ آهي. البتہ ڪي مدات اهڙيون آهن جو انهن مان غريبن کي 
ڏيغ سان گڏوگڏ رفاه عام پر انهن کي خرچ ڪرڻ جاٿئز آهي يا ڪو 
آسودو سرڪاري نوڪري ڪري ت ان کي ان مان پگهار قوت جيتري 
ڏيڻ جائز آهي جنهن جو تفصيل اڳتي ايندو. (انشاءِ الله تعاليٰ( 

مطلب تہ سرڪاري خزاني ۾ چند اهُڙيون مدون آهن انهن مان 
آسودي ڪاموري کي محنت آهر قوت جيترو ڏيڻ جائز آهي۔ مگر فقير 
کي سرڪاري ڂخزاني جي هر مد مان مفت ڏيڻ جاٿز آهي. مگر 
سرماٽٿیذارنہ دمظاھر ھرا سو رڪاري خزانو نجو پڃو آسودن لاءِ آهي ان ۾ 
غريبن لاءِ ڪجه ب ان آهي. 
۱۱ ۔ سرڪاري ڪاموري کي ڪنهن بہ ڌنڌي ڪرڻ جي 









-. اسلام جو معاشي نظام_ لي 
اجازت نہ آهي؛ حضرت عمر فاروق رضي الله عنہ قاضيءَ کي وابار 
وغيره جي اجازت نہ ڏيندو ھيو (الفاروق ص95٣٣)‏ 

ان مر بہ عامر ببلڪ جو فائدو آهي ۾ ان عمل سان بہ پبلڪ جو 
ناڻو ري ڪري سرصا دار ڏانهن نہ ويندو مخشال طور تي ڏسو, 
سرڪاري ڊاڪٽر جڏهن ت انهن پرائيوٽ اسپتالون گوليون آهن ان 
ڪري سرڪاري اسپتال ھر هو مريض جو تمام گهٽ خيال ڪن ٿا. ان 
ڪري جو جيئن مريض اسان وٽ ٻرائيويٽ اسپتال ۾ر اچن ۽ انهن کان 
ناڻو وممسول ڪجي پوءِ اهي ڊاڪٽر انهن کان ري فيس وصول ڪن ٿا 
جنهن ڪري غريب عوام جي ناڻي تي تمام زد پٻهچي ٿي. بر 
جيڪڏهن گورنمينٽ انهن جي مٿان پرائيويٽ اسپتال ڪڍ ڻ جي پابندي 
وجهي تہ جيڪر آهي ڊاڪٽر سرڪاري اسپتال ۾ر انهن غريبن جو مقت 
علاج ڪن ۽ مفت تشخيص ڪن, هيءَ آهن اسلام جا زرين اصول 
جنهن ڪري غريب عوام جو ناڻو سري ڪري سربائيدار ڏانهن نہ ويندو۔ 

دولت جي عام پبلڪ ۾ر گردش ۾ ڦير گهير ڪرڻ لاءِ شريعت 
پاڪ ٻہ طريقا ٻڌايا آهن هڪ تہ جيئن سرماءِ دار ڏانهن دولت سري نہ 
وڃي. ان جو بيان هاڻي ٻورو ٿي چڪو ۾ ٻيو طريقو جنهن سان سرماءِ 
دار وٽ جمع ٿيل دولت غريبن ڏانهن بهچي وڃي ۽ ان کي انفاق چئيو 
آهي ء شريعت پاڪ محتاجن ۽ غريبن جي مدد ڪرڻ جو قرآن پاڪ ۾ 
وڏو تاڪيد فرمايو آهي. 


مختاهن هي بدڊد ڪر ڻ جو حڪم 


اااارا‬ٽالالنلارناا لها هاه؟۽>ءخب؟ة؟ةن‬انانهد 


وي 


جي مرد جڪ 
کولي ٻڌايو انائين تم اسلامر جي نظر ۾ر نيڪي صرف عبادت جي رسوم 
کي ادا ڪرڻ نم آهي پر سچي دل سان ايمان آڻڻ ۽ له تعاليٰ جي 
پنهنجن ماٿنن يتيمن ۽ مسڪينن پر مال تقسيمر ڪرڻ حقيقي نيڪي آهي. فرمائين. 

ليس الران تولو وٴجوهكُمر قبل اَشرق وا ڏفرب ولڪن البر من 
مز پال وليوم الاخر وڪ الڪتاب وَنيِز وآتي اڏال عَيٰ خبر وي 
الثربيٰ واليتميٰ واڏمنڪين وابن السبيل والساٿلينوفى الرقاب(البقرةع؟؟)۔ 

اوڀر ۽ اولھہ ڏانهن اوهان جو پنهنجن منهن کي ڦيرائڻ ڪا 
چڱاڻي نہ آهي پر (اصل) چڱائي (ان لاءِ) آهي جنهن الله ۽ قيامت جي 
ڏينهن ۾ ملائڪن ۾ ڪتابن ۾ پيخْمبرن کي مڃيو ۾ جنهن (ماڻهوءَ 
پنهنجو) مال ان جي پيار هوندي بہ مٽي: وارن ۽ ڇورن ۾ مسڪينن ۾ 
مسافرن ۾ سوال ڪندڙن ۾ ٻانهن جي گردنين (آجي ڪرڻ) ۾ر ڏنو. 

۾ جڏهن جنتي جهنمين کان پڇا ڪندا تہ توهان دوزخ مز ڇو 
ڪريا آهيو؟ چوندا تہ جيئن اسان نمازي نہ هياسي تين اسان مسڪينن 
جي مدد نن ڪندا هياسي۔. فرماياٿين. 

قالو مر تک من احصلين وڏمر نک لطعم اسکين -(مد نرع؟)۔ 

چوندا تہ نڪي نمازين مان هئاسون ۽ ڪي مسڪين کي کاراٿيندا هئاسون. 

گوياڪم اسلام جي نظر پر نماز ادا نہ ڪرڻ ۽ ڪنهن غريب 
جي خروريات زنددگيءَ ۾ مدد نہ ڪرڻ هڪ جهڙو گناه آهي. بلڪ 
اڃا ب ڪن صورتن ۾ر وڏيءَ وضاحت سان فرمائين تہ جو شخص يتيمن 
جي توهين ڪري ٿو ۽ پاڻ وٽان انهن کي ڌڪي ڪڍي ٿو ۾ مسسڪينن 
يتيمن جي ضرورتن جي پوري ڪرڻ جي ٻين کي ترغيب نہ ٿو ڏئي اهو 
قيامت تي يقين نہ نو رکي. فرماياٿين. 
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آرثيت الَذي بَكذ ٻ بالدين. ڦذالک الَذي يد ع اليتيھر. ولايحض عليٰ 
طَعامر اڦسڪين. (ماعون). 

(اي بيغمبر) انهيءَ کي ڏٺئي ڇا جيڪو عملن جي بدلي ملڻ کي 
ڪوڙو ڀٻائيندو آهي. پوءِ اهو آهي جو ڇوري ٻار کي ڌڪيندو آهي ۽ 
(ڪنهن کي) مسڪينن جي کارائڻ جي ترغيب نہ ڏياريندو آهي. 

خوءُ لو لي اچحِيَ صَلوہ. ٿر في سلَّة َرڪَها حون راهاً 
ڦاسلڪو ان کان لايو من بالله العظيمر لايخ علل ظلُمامر السڪين. .نا 

(ملائڪن کي چئبو ت,) پڪڙيوس, پوءِ ڳچيءَ پر گٽ وجهوس. 
وري اهڙيءَ زنجير پر قابو ڪيوس جنهن جي ڊيگه سر گز هجي. ڇو 
ت. اهو (ماڻهو) الله وڏي عظمت واري کي نہ مڃيندو هو ۾ نڪي (ٻين 
کي) مسڪينن جي کارائڻ جو تاڪيد ڪندو هو. 

ٍ هان آٌتن مان هڪ منصف مزاج انسان تي هيءَ حقيقت کلي پوي 
ٿي تہ الله تعاليٰ انسانن جي مادي ضرورتن کي نهايت اهميت ڏني آهي ۾ 
جو شخص ضرورت وقت مسڪين ڀائرن جي مدد جي طرف متوج نہ 
ٿيو تہ اهو قيامت جو منڪر آهي ۽ ان جو الله تعاليٰ جي توحيد تي ايمان 
نہ آهي ۽ انهن برڪتن پر ائجو ڪو بہ حصو نہ آهي جيڪي برڪتون الله 
تعاليٰ اسلامر ۾ر رکيون آهن. 


ماندارن جي مانن ۾ مھتاجن جا صق 


‬ٽمطصص2‬ڪيم6مد دجڌہڌمحمصح‬جٿجٿوجمجحج‬ڍ070ارار0ر<- 

اسلامر ان مسگلي ۾ر صرف وعظ ۾ نصيحت تي اڪتفاءَ نم ڪئي 
آهي. بلڪہ قانوني طور ضرورتمند انسانن جي ڪفالت کي اسلامي 
مماشري تي لازمي قرار ڏنو آهي. جنهن جي ادائگي هر شخص تي حيئيت 


حڪتتتتتتڪت۽ت هه هي ڪرڻڪ‬ڪڪ٤ڪڍيڪم‏ تت 





آهر لاز آهي جيئن تت فرمايائين۔ 

والَذين في آَموالهمر حقً معلومر للسائل وأڂَح رومر. (العارج ع۱). 

۽ اهو شخص جو سندن مالن پر سوال ڪندز ۽ نہ ڪندڙ محتاج جو حق آهي. 

يعني مالدارن جي مال پر سائل جو بہ حق آهي ۽ جيڪو محتاج تہ 
آهي بر سوال نٿو ڪري ان جو بہ حق آهي. پوءِ مالداري شخصي هجي یا 
عوامي هجي. پوءِ شخصي مال پر محتاج جا حق ٻن قسمن جا آهن. 
هڪ قانوني حق ۽ ٻيو هنگامي حق. 

تانوني حق کان مراد آهي جنهن لاءِ شريعت پاڪ قواعد ۾ 
شسرائط بيان ڪيا هجن. اهو حق هر حالت ۾ر ادا ڪرڻ خروري آهي. 
جيئن زڪوات. پوءِ جنهن وٽ نصاب جيتري ملڪيت آهي ۽ ان تي سال 
گذري ويو ت پوءِ ان کي پنهنجي مصرف پر ادا ڪرڻ ضروري آهي ۾ 
هنگامي حق کان مراد آهي. جنهن لاءِ شريعت پاڪ قواعد ۾ راه بيان 
نہ ڪيا هجن. صرف اهو حق حاجت ۾ ضرورت تي موقوف ھيي جتي 
ضرورت هوندي اتي خرچ ڪرڻ فرض ٿيندو ۾ جتي ضرورت ن, هوندي 
تہ اتي خرج ڪرڻ فرض نہ ٿيندو. جيئن ڪو مسڪين مري رهبو آهي ۽ 
توڙي تون پنهنجي زڪوات بہ ادا ڪري ڃڪو آهين ان هوندي بہ اڃا 
تنهنجي متان فرض آهي ت ان تي مال خرج ڪري ان جي جان بجاءِ. پوءِ 
قانوني حق محتاج جا شخصي ملڪيت ۾ر ست آهن. ۱۔ زڪوات ٣۔‏ عشر 
٣‏ خمس معادن ٣‏ فطرانو 0 اضحيٰ +۔ ڪفارات وجنايات ٣لزال‏ جو خرج. 
۱. زڪوات: اڪنر ڪري قرآن ڪريم ۾ زڪوات واري حق کي نماز 
سان گڏ ذڪر فرمايو ويو آهي. فرمايائين. وآقِيموالصَلو ‏ وآئوالزَڪوََ 
۾ نماز کي قائمر ڪيو ۽ زڪواَ ادا ڪيو. زَڪواء لاءِ نصتابا خنرظ آهي 
جنهن جو خلاصو هيءَ آهي تہ سون ساڍا ست تول (4اا٣‏ 44 گراھر) 


2 : يي 0 
هجي يا چاندي ساڍا اد 13 (ه ٣‏ +4۱ گرام) هجي يا ايترو 
مال تجارت جو هجي يا ايتري روڪ هجي يا آهي چار يون يا انهن مان 
ڪي شيون جن جي قيمت سون یا چانديءَ جي ذڪر ڪيل وزن جي 
برابر نئي تہ بوءِ سال گذرڻ کان بعد ان جو چاليهون حصو قرآن ڪريمر 
هر بيان ڪيل مستحقن ھر تقسيمر ڪيو ويندو. ان کان علاوه زڪوات 
لاءِ ٻيا بہ شضرائط ۾ قواعد آهن جيڪي فق جي ڪتابن ۾ر مذ ڪور آهن. 
اهھڙي طرح ڍورن ۾َكن جي مٿان زڪوات لاءِ بہ قواعد ۽ شرالط آهن. 
؟. صضو : زمينون ٻہ قسر آهن هڪپڙيون اهڙيون آهن جن جي متان 
شريعت پاڪ عشر رکيو آهي ان کي عضشري زمين چئبو آهي ۽ ٻيون 
اهڙيون زمينون آهن جن جي سنان شسريعت پاڪ ڍل رکي آهي ان کي 
خراجي چٌبو آهي. ٻنهي جي سڃاڻڻ جو بيان فق جي ڪتابن پر آهي. 
گوياڪ عشر يا خراج ريمعت پاڪ زمين جي مٿتان رکيو آهي. قال الله 
تعاليٰ. واتوا حق يومرَ حصاده. ڪٽائي؛ واري وقت ان ٻوکيءَ جو حق ادا ڪريو. 

وقال ال:خبي صلي الله عليہ وسلمر فيما سقت السماء والعيون آوکان 
عََرِيا الم وما سقي بالتضح نصف المَُر.۔ (بخاري ج ۱ ص۱.؟ وكذافي 
'بي داؤد ج! صةه٣؟؟.‏ مشڪوات ص #4ه۱. 

نبي ڪريم صلي الله عليہ وسلمر جن فرمايو آهي تہ جنهن زمين 
کي مينهن يا چْشمون پاڻي ٻياري يا سيڪ تي يڪي هجي تنهن جي 
بمداآوار ۾ر عشر (ڏهين پتي) محتاجن جي آهي ء جنهن زمين کي ڍينگي 
وغيره سان پاڻي ٻياريو وڃي انجي پيدآوار ھر ويهين بتي محتاجن جي آهي. 

.٣‏ خمس معادن: زمين مان ڪو پراڻي زماني جو دفن ڪيل 
خزانو لهي يا ڪا سون وغيره جي قد رتي طور ڪا کاڻ لهي ت ٺهندڙ ان 
مان پنجون حصو محتاجن لاءِ حڪومت کي ڏيندو. 
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مشکوات ص۱084). ۽ کاڻين ۾ر خمس (پنجين ٻني) آهي. 
(؟) خمس معدن نقد ونحو حد يد في ارض خراج اوعشر ۔ (ڪئز ص؟) 

خراجي يا عشري زمين مان ڪو سون, چاندي ۽ لوهہ وغيره لهي 
تہ ان کان پنجون حصو محتاجن لاءِ ورتو ويندو. 
.٣‏ فظره: صاحب نصاب عاقل بالغ ماڻهوءَ تي فطرانو سندس سرجو ۽ 
ننڊي اولاد *- ٻانهن جو في ماڻهو نو ٿا ب.ہ3<ٹِ 
ڪشڪ ڃا پا با تا :ببتزو .»سو جا ونان ايارڪ جتي ختمر 
ٿيڻ بعد ۽ عيد ٣‏ اي يآ 

عن ابن عمر رضم قال فرض رسول الله صلي الله عليہ وسلمر 
رَڪ الفطرصًا عامڻ تمر اوصا عامن ضعير علي العبد واڂر والنذڪر 
والاننيٰ والصفِير والڪبير من اسلمين وامر بها ان توديٰ قبل خروج الناس 
الي الصلواءَ (معفق علہ. مشکوات صى-۱4). 

حضرت ابن عمر رضي الله عنہ کان روايت آهي چيائين تہ رسول 
الله صلي الله عليہ وسلمر جن کارڪن مان يا جون مان چار سير ٻانهي ۽ 
آجي ۽ نر ۽ مادي. ۽ ننڊي ۽ وڏي مسلمان تي فطرانو مقرر فرمايو ۾ پڻ 
ان کي عيد گاهہ جي وڃڻ کان اڳ پر ادا ڪرڻ جو حڪي فرمايائون. 
ه. آافڪميٰ: صاحب نصاب. عاقل. بالغ جي مٿان هر سال ذوالج مهيني جي 
...۱ ۱ تايڂ اغمحيٰ ڪرڻ واجب آهي جنهن جي گوشت پر نيون 
حصو محتاجن جو حق آهي. چمڙي کي وڪڻي ڪري رڌم مالڪ کي 
کائڻ مورگو حرام آهي. تنهن ڪري چمڙي جي ساري رڌم جا محتاج 
حقدار آهن. البتہ بجنسہ جيڪڏهڻ چمڙو مالڪ کي ڪتب آهي تہ پوءِ 
ڀل ڪرر آڻي سگهي ٿو. مخلا مشڪ ڀا ناڙو وغيره ٺهرائي. وقال 
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وندب ان لا ينقص الصد قہ من الثلث ويتصد ق بجلد ها ۔ ڪئزالد قائق ص۱؟٣‏ 


۾ مستحب آهي تم ٽئين حصي کان گهٽ گوشت خيرات نہ ڪري 
۾ ان جو چمڙو خيرات ڪري ڇڏي. 
ڪفار ات و هناسات: ڪمزور ماڻهن جي مدد جو هڪ مستقل رستو 
اسلا ڪفارات ۾ جنايات جي ذريعي ب مقرر ڪيو آهي. ڪوئي شخص 
بلامذر رمضان جو روزو ڀڃي ٿو يا ڪنهن مسلمان کي خطا سان قتل 
ڪري وجهي يا پنهنجي زال سان ظهار ڪري يا قسمر کي ٽوڙي ٿو تم 
ڪن صورتن ۾ر لازمي ۽ ڪن صورتن ۾ر اختياري طور تي انکي حڪمر 
ڏنو ويندو تہ اهو پنهنجي مال جو حصو نادارن تي خرچ ڪري پوءِ اهو 
روڪُز جي شڪل ۾ر بہ ٿي سگهي ٿو ۾ کاڌي جي ۾ ڪپڙن جي شڪل 
هر بہ ٿي سگهي ٿو. اهڙي طرح حج جي بعض احڪامن هر نقص اڏمڻ 
ڪري ب تاوان ڏيڻو پوندو آهي. ۾ ان جا مستحق بہ محتاج ۽ مسڪين آهن. 
. زالي جو غو۾: زال جو خرچ هر حالت پر شريعت پاڪ مڙس تي 
حينيت آهر فرض ڪيو آهي. كما قال الله تعاليٰ 

(۱) وعلي الولود لہ رزقهن و سو نهن با مروف -۔ (البقرة ع٣).‏ 
۽ انهن (ماثرن) جي خوراڪ ۽ انهن جي پوشاڪ هلي جلي وانگر بي تي آهي. 

(؟) وقال الفیهاءِ يج النفق للزوجة علي زوجها والکسوءُ 
بقد رحالهما (ڪنز ص؟۱95) مڙس جي سنان ان جي زال جي خوراڪ ۽ 
پوشاڪ ٻنهي جي حال موافق آهي. 

اهي ڪل ست قانوني حق نيا شخصي ملڪيت پر هنگامي حقن 
جي ڪا ب تحد يد ۽ حد نہ آهي. هنگامي ضرورت جيڪا ب محتاج کي 
پئي سا بوري ڪبي. انسان کي سمورين ضرورتن مان سخت ضرورت 


بپسکڎسسڃڪئن وکس سس 


[ اسلام و سعاشي نظام 





هوندي آهي خوراڪ ۽ پوشاڪ جي. سا اڳ ۾ر محتاج جي ذي رحمر 


محرمر جي منان آهي۔ 
تجب الئفقہ ولطفل. التقي رولا بیويہ واحدادء وحداتم لوکانوا 
فقراَ# .۾ ولقريب محرمر (ڪنز ص٣؟۱9).‏ 


مسلمان تي سندس اولاد ۽ ٻيءُ ۾ ماءِ ۾ ڏاڏو ڏاڏي ۾ نانو ناني ء 
هر قريب ذي رحمر محرم جڏهن فقير آهن تہ انهن جو خرج واجب آهي. 
معلومر ٿيو تت هنگامي حقن پر اول حق صغير اولاد ۽ بي ماه ۾ 
ڏاڏو ڏاڏي ء نانو ناني: ۽ ٻين ذي رحم محر جو آهي. ۾ ذي رحعر 
محرم ان مائت کي چئبو آهي. جنهن سان شريعت پاڪ نڪاح کي 
حرام ڪيو آهي. مثلاً ڀاءُ. ڀيڻ. چاچو, بڦي. مامون ۽ ماسي وغيرہ انهن 
.... جڏ فقير ۽ محتاج هجن پر جيڪڏهن 
اهي فقبر ۽ محتاج نہ آهن ت پوءِ انهن جو خرچ لازم نہ آهي. 
؟. ‏ ٻاڑ يسر ي جا صق: هنكامي ٻيو حق پاڙيسريءَ جو آهي. جيڪڏ هن 
باڙيسري محتاج آهي تہ ان جي امداد پاڙيسريءَ کي ڪرڻ لازمي آهي. 
عن ابن عباس رضہ قال سہمعت رسمول الله صلي الله علي ولعر 
يقول ليس الومن بالذي يُبع وجارہ جاٿم الي جئب رواه بيهقي. (مُکواة س٣؟٣).‏ 
حضرت ابن عباس رضہ کان روايت آهي چياٿين تم مون رسمول انله 
صلي اللہه عليہ وسر جن کان ٻڌو جو فرمائن ٻيا اهو مؤمن نہ آهي جو 
پاڻ ڊايل هجي ۽ پاڙيسري پر ۾ر بکيو هجي. 
*. مھتاجن جا ه[؛ ال تماليٰ فرمائي نو وآتي اهال علي حَبہ ذوي القربيٰ و 
الجتمي الڂ ان خداٿي فرمان جي متعلق مفسر ين حضرات مثلاً جصاص. 
قرطبي فرمائن ٿا ت, مالي فرض صرف زڪوات سان ٻورو ننو نئي۔ 
زڪوات کان سواءِ بہ ڪافي جاين تي مال خرچ ڪرڻ فرض ۽ واجب 
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آهي. ححيھ--- توڙي زڪوات ادا ڪري 
چڪو آهين ان هوندي ٻہ تو کي ان تي مال خرچ ڪري ناب بجان 
بڃائڻ فرض آهي. (معارف القرآن ج ۱اص؟٣٣).‏ 

نبي ڪريمر صلي الله عليہ وسلمر کان زڪوات متعلق سوال ڪيو 
ويو. فرسايائون تہ ان في الال ڂقا سوي الزڪوّيٍ َ‫ (ترمذي ج 
صس٣٣۱).‏ يعني پڪ مال پر زڪوات کان سواءِ بہ (محتاجن جو) حق 
آهي. ابن ازم الحلي لکي ٿو تم حضرت علي کان روايت آهي ت, الله 
تعالي آسودن تي محتاجن جون ضرورتون ٻوريون ڪرڻ فرض فرمايو آهي. 

جيڪڏ هن فقراءِ بکيا ۽ اگهاڙا هوندا ‏ آسودن جي نہ ڏيڻ ڪري 
اهي تڪليف بر وقت گذاريندا تہ الله تعاليٰ انهن کان حساب وٺندو ۾ 
کيڻ سزا ڏيندو. ۽ پڻ ضرورت جي وقت آسودن کان مال کسي ڪري 
سڀ تي برابر تقسيم ڪيو ويندو. حضرت ابو عبيدء#ابن الحراح رضم ۾ 
ٽي سو صحابہ +فر جو کاڌو ڪٺو ڪري سڀني تي برا لتسيڪبو مين 
يبن ٿو ٿس ہ اٿن مر عمج ڪري قويٺ ۽ ؟ھريراير سي کي ڙنا يا - 

عن علي ان الله فرض علاللغنياءَ في اموالهمر بقدر ما يكفي فقراءَ 
فان جاعو اوعرو اوجهدو و يمنع الاغنياءُ فحق علي الله ان يحاسبهمر يو هر 
القليمة و يعذ بهم و عنداحاحة يقسمر الال علي المواءِ صح عن ابي عببد 9 
ابن احراح وا تل ماٿة من الصحايقان زادهمر نفيٰ فجمموازوادهم في 
مزودين وجمل يقوتهم علي السواءِ فه اجماع مقطوع به من الصحابه. 
(اللحلي ڃ؟ ص 04 اسلام كا معاشي نظامر ص 0٣)ترجمو:؛‏ حضرت 
علي رضہہ کان روايت آهي تہ فقيرن جي ڪفايت اله تماليٰ آسودن جي 
مالن ۾ر آسودن تي فرض ڪئي آهي. پوءِ جيڪڏ هن فقير بکيا ۾ اگهاڙا ع 
ڏکيو وقت گذاريندا ۽ آسودا انهن جي مدد نہ ڪندا ت الله تعاليٰ غسرور 


سس 


2 ور ڃ 
آسودن کان قيامت جي ڏينهن انهن جو حساب وٺندو ۾ انهن کي سزا 
ڏيندو ۽ ضرورت وقت (وقت جو حاڪم) آسودن جو مال برابر سرابو 
تقسيمر ڪندو. جيئن تہ حضرت ابو عبيد ة بن اڂراح ۽ ٽي سؤ صحابہ 
ڪيو جو جڏهن انهن جو تو ختمر ٿيو ت پوءِ جن وٽ ٿورو ٿڪو 
بڇيو هيو. ان کي ٻن توشہ دانن ۾ر جمع ڪري هڪ ڪرو ڪري سڀني 
کي کاڌو ورهائي ڏنو ويو پوءِ ت. هي صحاب ڪرٳمر کان قطمي اجماع چڱبو 

_*٣‏ حضوت ابو عبيد بن الحراح سان ٽي سؤ صحابہ سفر ھر گڏ 
هئا جن بر اڪثر اهڙا هيا جن جو کاڌو ختمر ئي چڪو هو ۽ جن صحابہ 
وٽ کاڌو بجيل هو حضرت ابو عبيد7 بن الجراح اهو سڀ گڏ ڪرايو جو 
ڪل بارڪن جا ٻِ ٿيلا ٿبو, پوءِ حضرت ابو عبيد ‏ ابن اراح ان مان 
صحابہ ڪرام کي عر ري: ٿزروٽوروڏيندو هيو آخرڪار جڏهن کارڪون 
ختمر نيڻ لڳيون ت, پوءِ هر روز هر هڪ کي هڪ هڪ کارڪ ڏيندو 
هيو. (بخاري ڃ۱ ص )٣٣٣‏ 

ف؛ صحابہ ڪرام مان ڪنهن بہ انجي ان فعل تي اعتراض نہ 
ات اه 1 هادآهدڊ لال 
الله عليہ وسلمر جي زبان اطهر مان امت جي امين هجڻ جو لقب مليوآهي. 
رسول الله علي وسلعمر جن فرمايو آهي. 

لکل أُمة امين وامين هڏ الامة ابو عبيدة بن الجراح متفق عل مضکو# ص 811) 

هر امت لاءِ امبن آهي ۽ هن امت جو امين آبو عبيدة بن ألراح آهي. 

معلومر ٿيو تہ حاجت واري وقت آسودن جي مال ر محتاجن جو 
حق آهي ان ڪري حضرت ابو عبيد » رش ان کاڌي کي گذاڙي سڏاڙي مالڪن ۽ غير 
مالڪن جي وج هر برابر تقسير ڪري ڇڏيو ۾ ان مان هي ڳالهہ بہ 
معلومم ٿي تہ جڏهن سفر پر جن جو کاڌو صرف ايترو بجت آهي جو 


سسُ]ع رو لي جسب 









اتي هلي اهو خود انهن کي ڪي ايندو تڏهن بہ صحابي سڳورو اهو 
کاڌو محتاجن پر برابر تقسيمر ٿو ڪري. پوءِ جيڪي آسودا ماڻهو 
پنهنجي گهرن ۾ر آهن ۽ جن کي خدا تماليٰ بيحد مال ڏنو آهي انهن جي 
مال پر تہ محتاجن جو حق بطريق اوليٰ چئبو ۾ اهو صرف هڪ صحابي 
جو فعل نہ آهي پر اڻ سان ان سفر پر ٿي سؤ صحابي آهن آهي انجي ان 
فعل تي اعتراض نٺا ڪرن. پوءِ اهو مسئلو ٽي سؤ صحابہ جي اجماع 
سان ب ثابت ٿيو. ۽ پڻ اهڙي قسمر جا واقمعات خود حضور صلي الله علہ 
وسلر کان بہ ثابت آهڻن ڏسو (۱) ڪنهن وقت ڪنهن جنگ پر حضور 
صلي الله عليہ وسلمر جن کاڌي جي سامان ۾ر ڪمي مححموس ڪئي ۽ 
ڏنائون ت ڪن مجاهدن وٽ ڪجه کاڌي جو سامان موجود آهي ۽ 
ڪن وٽ ت,ہ ڪجه ٿي ڪونهي ۾ پريشان آهن ان وقت رسول الله صلي 
الله علي وسلمر جن اعلان فرمايو تہ جنهن وٽ جيترو سيڌو آهي اهو کڻي 
اچي چنانڄ جڏهن ٿورو گهڻو سڌو جمع ٿيو پاڻ ڪريم صلي الله عليہ 
وسلم جن برڪت جي دعا فرمائي ٻوءِ فرمايائون جنهن کي جيتري جي 
ضرورت آهي ان مان کڻي اهڙيطرح اهو سڀني هر ضرورت آهر تقصيمر ٿي 
ويو ۽ ڪوئي بہ محروم ان رهيو. (مشكؤٰة ص 0٣4‏ و گذا في البخاري جا ص (٣٣٣‏ 
(؟) حضرت ابو برده کان روايت آهي چيائين تہ فرمايو رسول الله 
صلي الله عليہ وسلر تہ بيشڪ اشعري قوم جا ماڻهو جڏهن انهن جو 
لڙائيءَ ۾ر سيڌو ختمر ٿي ويندو آهي يا مديني طيب. ۾ر انهن جو طعامر 
ٿورو ٿي بوندو آهي تہ ٻوءِ اهي طعامر کي هڪ لٽي ۾ جمع ڪندا آهن 
پوءِ پاڻ ر هڪ ٿانو سان هڪ ڪرو ورڇيندا آهن سو اهي مون مان 
آهن ۽ مان انهن مان آهيان. (بخاري ٳص )٣٣‏ 
)٣(‏ حضرت ابو سعيد خدري رضہ کان روايت آهي تم ڪنهن 
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وقت اسان حضور صلي ال عليہ وسلمر سان ڪنهن سفر ۾رهيا سون 
اوڃتو هڪ شخص (ڏٻري) ڏاڄچي تي سوار ٿي آيو جا سڄي ۾ کي ٿيڙ 
کائي پکي تنهنجو حال ڏُسي ڪري رسول الله صلي الله عليہ وسلمر جن 
فرمايو تہ جنهن کي بچت سواري هجي سا ان کي ڏئي جنهن کي سواري 
نہ آهي. ۽ جنهن کي بڃت کاڌو هجي اهو انکي ڏئي جنهن کي کاڌو نن 
هجي. ان کان سواءِ ڪافي سامانن جا قسمر ذڪر فرمايائون جنهن سان 
اسان سمجهي ويا سي تہ بچت مال پر مالڪ جو ڪو حق ن آهي. 

رواه مسلعر مشکوٰة ص )٣٣#‏ 

)٣(‏ هڪ دفعي حضو. صلي الله عليہ, وسلمر جن هي ارشاد فرمايو 
تہ اي مهاجرو ۾ انصارو! توهان جا هڪڙا اهڙا ڀائر آهن جن کي نہ مال 
آهي نڪي ڪو ماٿت آهي ڇا توهان مان ڪو اهڙو آهي جيڪو ٻن کي 
يا ٽن کي پنهنجي کاڌي ۾ر ڀائيوار ڪري؟. حضرت جابر فرمائي ٿو تت 
پوءِ ٻ يا ٽي ماڻهو مون پنهنجي گهر وٺي ويس - 

(طبقات ابن سعد ج؟ ص ٣۱‏ ابو داؤد ج۱ ص )٣٣٣‏ 





اهڙي قسمر جون مرفوع روايتون بہ ڏس ڏبين يون تہ ضمرورت 
واري وقت محتاجن جو آسودن جي مال هر حق آهي. حضرت عمر رش جو قول. 

۱. عن ابن عمران عمر قال لولم اجد للناس مالا لا بیسمهرر الا ان 
ادخل عليٰ کل اهل بيت عد تهر فيقا سمونهم انصاف بطونهم فعلت فائهمر 
لن يهلكو من انصاف بطونهر. 

(تاريہ الامم والملوک للطبربي ۾ٿ ص ٣‏ 
اسلام کم معاشي تصو رات سو )٣٣‏ 

حضرت عبدالله بن عمر کان روايت آهي تہ حضرت عمر فرمائي 

ٿو تہ جيڪڏهن مون ماڻهن جو مال ايترو نہ لهان جو انهن لاءِ ڪافي 
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ٿئي سواءِ هن صورت جي تہ مون هر گهر جي مالڪ وٽ ڪجھ ماڻهن 
کي داخل ڪريان اهي انهن کي اڌ خوراڪ ورهائي ڎين ت, مون اهو ڪمر 
ضرور ڪريان ڇو تت اڌ خوراڪ کائڻ سان ڪو ب ھلاڪ ن ٿيندو.۔ 

يعني جيڪڏ هن اهڙي حالت هجي جو ڪجه ماڻهن کي کاڌو 
حاصل آهي ۽ ڪجه. ماڻهو بکيا آهن تہ حضرت عمر رضي الله عنہ 
فرمائي ٿو تہ مون انهن بکين ماڻهن کي انهن سان گهر ۾ رکيل خوراڪ 
هر ڀائيوار ڪري ڇڏيان جن کي پوري خوراڪ حاصل آهي. هاڻي آهي اڌ 
کاڻن ۽ باقي ا3 بکين کي ڏين ڇوتہ ان صورت مر ٻئي ڌريون هلاڪت 
کان بڄچي بوند يون. ان کان بعد مؤرڂ, طبري حضرت عمر رضہ جي هڪ 
خواهشس ذڪر ڪئي آهي ۽ اها هي آهي. 

(؟٣)‏ عن معماد قال قال عمر بن اخطاب لو استقبلت من آمري ما 
اسحّد برت لا خذت فصول اموال الاغتياءَِ فقسمت: علي الفقراء ( تاريخ 
الامم واهللوڪ جٿ ص ٣٣‏ بدوال اسلام ک معاشبي تصورات )٣8‏ 

حضرت مماذ کان روايت آهي تہ حضرت عمر فاروق فرمائي نو تہ 
جيڪو رايو مون کي هاڻي پيدا نيو آهي جيڪڏهن اهو اڳڱي ظاهر نئي 
هان تہ خغمرور.آسودن جو بجت مال وٺي ڪري غريبن ۾ ورهائي ڇڏيان 
ًا 

هي تہ بيان ھيو مالدارن جي مالن پر موت کان اڳ پر وجوبي حق. 

موت کان بعدھ وهډوبہي هق 

مرڻ کان بعد وجوبي حق ميراث آهي. مرڻ کان بعد ميت جي مال 
کي ميرات ۾ جن کي شريمت پاڪ ان جي مال جو جبري مالڪ بشايو 
آهي انهن کي وارث چيو ويندو آهي. ٻوءِ انهن وارنن جا مختلف حصا 
دا پاڪ مقرر فرمايا آهن ۽ ان ميراث جي مسئلي جي اله تماليٰ وٽ 
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پاڪ ۾ر ذڪر ڪيو اٽائين. ۾ پڻ ان سبب جي ڪري ئي ميراث جي علمر 

کي علمر الفرائضس ڪوئبو ويندو آهي. 

سرمائيدارن جي مالن پر محتاجن جا نفلي حقوق موت کاڻ اڳ پر 
سرمائيدارن جي مالن پر محتاجن جا نفلي تقريبا اٺ حق آهن 

۱ خبرات ڏيڻ 

٣‏ حسن خلق 

٣‏ قرض ڏيڻ 

٣‏ قرض ۾ر سهولت ڪرڻ یا معاف ڪرڻ 

شث محتاج لاءِ سفارش ڪرڻ =_ 

۱ پاڻ ساڻ گڏ کارائڻ 

٣‏ پاڻ جهڙو کاڌو ڪپڙو ڏيڻ 

معاشي تئحفظ ڪرڻ. 

خيرات ڏيڻ : وجوبي حقوقن کانسواءِ مالدارن جي مال ۾ 
محتاجن جا نفلي حقوق بہ آهن جن کي خيرات چيو ويندو آهي. نفلي 
خيرات جي لاءِ بہ الله تماليٰ پنهنجن ٻانهن کي اڀاريو آهي ء ان جو وڏو 
اجر ذڪر فرمايو آهي. 

(۱) رسول الله صلي له عليہ وسلمر جن فرمايو آهي سي اله تعاليٰ 
کي ۾ جنت کي ۽ ماڻهن کي ويجهو آهي ۾ دوزخ کان پري آهي ۽ 
ڪنجوس اه تماليٰ کان بہ بري آهي ۾ جنت کان بہ بري آهي ۽ ماڻهن 
کاڻہ ري آهي ۽ دزح جي ويجهو آهي. اهڙو سي جو صرف الله تعاليٰ 
جا فرائض ادا ڪري ٿو ال تعاليٰ کي ان عابد کان وڌيڪ پيارو آهي جو 
.نچوس آهي. مشکوة ص 13٣‏ 
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چوي نو ت اي الله تنھن جي راه ھر خرج ڪندڙ کي عيوض ڏي. ٻِيو 
حوي ٽو اي انله ڪنجوس جي مال کي تلف ڪر ( مشڪوَ ص ؟٣؟۱).‏ 
03 
نو تم اي آدمر جا پٽ! منهنجي راهم پر جيستائين خرج ڪندو رهندين 
تيستائين مون تو کي ڏيندو رهندس. بهرحال و جوبي ۽ فرضي صد قات 
کان سواءِ نفلي خيراتن ساڻ ٻ محتاجن جي مدد ڪرڻ ھر وذو نواب آهي. 
00-0 
ٹهن کي سڄي نالي َ سهڅي لقب سان سڏڻ. ڪو ئي ملي وڃي تہ 
الا ھر 9 990 مسٺمان کي دڏسڻ ۾ 
محبت ڪرڻ,. حسن خلق جو تعلق صرف سرمائيدارن # اميرن سان نہ 
آهي بلڪہ غريبن ء هيين طبقي وارن سان بہ آهي. غريب جيڪذ هن 
حسن خنق ڪندو تن اهو ان جو شان آهي. بر جيڪڏهن غريب حسمن 
لق !نيار نہ ڪندواتہ ويتر دنيا ھر خراب ٿيندو ۽ اخرت هر بہ اڃا 
خراب ٿيندو. قال النبي صني النه علہ وسلمر. 
نل لا يڪنمهر ائله يومر القيمة وٴلايزڪيهمر وفي رواية لا ينظر 
البهر ولهر عزات اني. سيڂ زان ومنگ ڪذاب وعاثل متڪبر . (مسکواة ص ٣٣٣‏ 
تي هڪڙا سخص آهن جن سان الله تعأليٰ قيامت جي دينهن نہ 
90 ز ڪي انهن کي ذوهن کان با ٿيا ايڪ ٻي 
روايت ھر آهي ء تہ ڪي انهن دانهن رحمر سان نظر ڪندو. ۽ نهن لاء 
دردناڪ عذاب آهي. هڪ نورهو زاني ٻبو ڪوروياد اهم آنيون سڃو ودائي ڪندز. 
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ٽن قسمن جو برتاءُ؛ ڪندو. 

۱ الله تعاليٰ انکي گناهن کان پاڪ نن ڪندو. 

٣‏ _ الله تعاليٰ ان ڎڏي رحمر ۾ ڪرمر جي نظر سان نہ ڏسندو 

٣۔ان‏ کي دردناڪ عذاب ڪندو انهن ٽن ماڻ هڪ اهو شخص 
ٻہ آهي جيڪو هجي سڃو ۽ هيٺاهون پوءِ ٻ آڪز ڪري, ڪنهن جو ٻہ 
ححاظ نہ رکي. نہ فقير جو ن. امير جو سو سهڻن اخلاقن جو تعلق 
امير سان بہ آهي تہ فقير سان ب هيٺاهين انسان سان بہ آهي تہ منانهين 
انسان سان بہ ير جونڪہ مشاهدي ۽ تجربي سان معلومر ٿو تئي تہ 
اڪتر ڪري حسن خلق کان مٿاهون طبقو خالي نظر اچي ٿو. ان ڪري 
حسن خلق کي ان باب ۾ر ذڪر ڪيو وڃي نو جنهن باب ھر هيٺاهين 
طبقي جا مناهيئن طبقي جي منان حق بيان ڪيا وڃن تا. 

قال رسول الله صلي الله عليہ وسلمر ان من احبكمر الي احسنكم اخلاقا 

رواه بخاري. (مسُکوٰة ص )٣٣۱‏ نبي ڪريمر صلي الله عليہ وسلعر 
جن فرمايو توهاڻ مان موڻ کي زور پيارو اهو شخص آهي جڪو توهان 
بر تمامر يلن اخلاقن وارو آهي. 

ان کان علاوه ڪافي احاديتث مبارڪ ۾ر حسمن خلق جي وڏي 
تعريف آيل آهي. ء بڻ غريب سان سهڻو ڳالهائڻ َ کيس سهڻو جواب 
يج 3 آهي. الله تعاليٰ سورة والصڪي پر فرمائي ٿو 
قاما اليتيم فلا تقهر واما الساٿل فلا تنهر يعني يتيمر تي ڏمر نہ ڪر ۽ سائل 
کي جهڻڪ نہ دي. اڄ سرمائیدارن جو ڇا ت,ہ حال آهي جو يتيمن ءَ 
سائلن کي دين تہ ننا بر برو ڳالهائن نا. 

۱ قال النبي صلي الله عليہ وسلمر اتقو النار ولويشق تمرة فان لعر 
تجد فيڪلمة طِٰة (بعخاري ج٣؟اص‏ +44) 
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99900 ن ٻچاءِ 
ڪيو توڙي كارڪ جي ڇيت سان پر جيڪڏهن اها بہ نم لهين تم پوءِ مٺي ڪلام سان 

)۱14 و ان من العروف ان تلق اخاک بوج, طلق (مشکوة ص‎ ٣ 

بيشڪ هيءَ ڳاله بہ نيڪي جي آهي جو تون پنهنجي ڀاءُ سان 
بهڪندڙ منهن سان ملين 

٣‏ نبسمگ في وج اخيگ صدقة (ايضا) 

پنهنجي ڀاءَ جي منهن سامهون تنهنجو مرڪڻ بہ صد قو آهي. 

يعني جيڪڏهن محتاج کي ڪجه بہ نہ ڏئين تہ گهٽ ۾ر گهٽ 
ان محتاج کي ٻهڪندڙ منهن سان سٺو جواب ڎي ت اهو بہ تنهنجو خير 
۽ صداقو آهي. 

قرضس ڏيڻ؛ محتاج کي جيڪڏهن ڪا شي. ملڪيت طور نٿو 
ڏٺي سگجهي نن [هاائي ق رن ون ني هو ان ار يو تب 
آهي. قرض کان مراد صرف ڏوڪ نہ ٣‏ هڻ. بلڪ هر ضمرورت واري 
شي .+مراد آهي. پوءِ چاهي ڏوڪڙ هجن چاهي ان هجي. .هي مين 
هجي. چاهي گهر جي جاء هجي. چاهي سواري هجي. چاهي گير پيڻ لاء 
ڪا ڏهڻي هجي یا اوڌر تي ڪنهن کي ڪا شي وڪڻي ڏئي. تم شريعت 
پاڪ ان اڌاري شي ڏيڻ کي بہ صدقو ڪوٺيو آهي جيئن تم هن حدي پر آهي. 
۱ من کان عليٰ رجل حق قمن آحَره کان لہ بگل يومر صدقھ ‏ ( رواه 
احمد مشكؤة ص )٣0٣‏ 

جنهن جو ڪنهن جي مٿتان حق آهي پر ان تي (آساني ڪرڻ 
خاطر) جيتري انکي ڍر ڏيندواوترو ان کي هر ڏينهن جي مقابلي ۾ 
صدقي جو نواب ملندو. 
.٣‏ نھر الصد قڈ اللقحة الصفي متحة والشا الصفي منحة تغدو باناءِ و 





تروح باخريٰ. متفق علي (مشکواة ص 4 ۱) 

ڀلو صدقو آهي ڪنهن محتاج کي کير پيٹڻ لاءِ گي کير ڏيڻ 
واري ڏاڄي اڌاري ڏيڻ يا گهڻي کيرا واري ٻڪري اڌاري ڏيڻ. جيڪا 
صبح جو ب ٽانو ڀري ڏئي ۽ شامر جو بہ تانو ڀري ڏئي. 

قرض ۾ر سهولت ڪرڻ یا مماف ڪرڻ : ڪنهڻ مسڪين ماڻهو 
کان قرض وصول ڪرڻ پر ڍر ڪرڻ يا سڀ قرض يا ڪجه قرض معاف 
ڪرڻ لاءِ شريعت پاڪ وڏي ترغيب ڏني آهي. 

۱ . حضور صلي اله عليہ وسلمر جن فرمايو آهي تم هڪ شخص 
ماڻهن سان قرض تي ڏيتي ليٽي ڪندو هو ۽ پنهنجي نوڪر کي چئي 
ڇڏيو هياٿين تہ جڏهن مسڪين وٽ اچين ۽ اهو تو کي قرض نہ ڏيئي 
سگهي تم ان کي معاف ڪري ڇڏجانء مان الله تماليٰ اسان کي ٻہ گناه 
معاف ڪري ڇڏي. پوءِ جڏهن مري ويو تم الله تعاليٰ ان جا گناه معاف 
ڪري ڇڏيا. (مشکوة ص ۱ه؟) 

قال رسول الله صلي الله عليہ وسلمر من سره ان ينجيہ الله من کرب 
يور القيامة فلينفس عن معسراو بضع عنہ (رواه مسلعر مشکة ص 0۱؟): 

رسول اللہ صلي الله عليم وسلمر جن فرمايو آهي. جنهن کي هي : 
ڳگالهي خوشي ۾ر وجهي ت ال تماليٰ ان کي قيامت جي ڏينهن جي تڪليف 
کان بجائي تہ اهو سڃجي قرضي کي ڍر ڏئي یا اصل قرض معاف ڪري ڇڏي. 

٣‏ هڪ روايت پر آهي تہ جيڪو ڪنهن سڃي کي مهلت ٿو ڏئي 
يا معاف ٿو ڪري ت الله تعاليٰ ان کي قيامت جي ڏينهن پنهنجي رحمت 
جي پاڇي هيٺ آڻيندو. 

(رواءِ مسلمر۔ مشك وص ۱ش0؟) 

محتاج لاءِ سفارش ڪرڻ : جيڪڏهن ڪو ماڻهو محتاج جي هن 


-ججعبتر بت تت 








ڪه 
90190999009 
اوترو ئي نواب ڏيندو جيترو مدد ڪندز کي عنايت فرمائيندو ۽ پاڻ 
ڪريمر صلي الله عليہ وسلمر جن کان اهڙا ڪيځي واقما نقل ڪيا ويا 
آهن. منال طور تي هڪ روايت ۾ر آهي تہ مضر قبيلي جا ماڻهو هڪ وقت 
نجي ڪريم صلي الله عليہ وسلمر جن وٺ آيا انهن جي مسمڪپني ۽ بک 
دسي ڪري حضو صلي الله عليھ وسلمر جي جهري انور ۾ ان جو ار ظاهر 
يو هو ڌانهن نماز جو وقت ب اچي ويو. حضرت بلال کي اذان چوڻ جو 
حڪم ڪائون, بلال ساٿين اذان جئي خلق اچي وئي پاڻ ڪريم جن 
ماتهڻ کي نماز بڙهائي پوءِ جماعت کي انهن مسڪينن جي مدد ڪرڻ 
نٿ ران سَشريف جون ڪجه. آيتون پڙهي ڪري جندي ڏيڻ تي 
اساريائون ء فرماياثون جنهن کي جيترو تي سگهي کڻي اجي توزي کڻي 
دارڪ جي جيت ڇو نہ هجي. وعظ ختمر ٿيو جماعت پنهنجي گهرن ڏي 
هلى وئي بوء اول هڪ انصاري صحابي نيلهي بئسن جي آندي جو هڪ 
هٺ سان کڻي ن بيو سگهي. اهڙي طرح ڪنهن ڪجه آندو ڪنهن 
ڪجه اندو. تانتہ طعام جو بہ هڪ ڍڳ ئي ويو تم ڪپٻزن جو بہ 
هڪ ڊڳ ئي ويو صحابہ جي قرباني ڏسي ڪري حضور صلي اله عليہ 
وسلم جو چجهرو اطهر خوشي باران ٻهڪي بيو ڄڻ تہ چهري انور کي 
سون جو باڻي لڳل آهي. ان کان بعد فرماياٿون. 

من سن في الا سلاھر سنة حسنة فل اجرها واجر من عمل بهامن 
بعد ه من غبر ان ينقص من اجورهمر شيءَ ومن سن في الاسلاھر اسنة سيكة 
کان عليہ وزرها و وزر من عمل بها من بعدءَ من غير ان ينقص مڻ 
اوزارهمر شيءِ. ( روا مملمر ۔ مشگوٰة ص ٣٣‏ ) 
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جنهن اسلامر مر سهٿو طريقو جاري ڪيو تنهن لاءِ ان جو اجر 
آهنءَ پڻ جيڪي بياان کاڻ بمد اڻ طريقي تي هلندا انهن سصودڻ 25 
پ آچر ان کي ملندو بر انهن جي اجر مان ب ڪا ضيءَ نہ گهٽبي ۾ جنهن 
امسلام پر برو طريقو جاري ڪيو تنهن جي سان اڻ جو گناهہ آهي ۾ 
انهن شسخصن جو بہ گناه ان جي سر تي ٿيندو جيڪي ان طريقي سان 
هلندا بر انهن جي گناه مان بہ ڪا يءَ گهٽائي نہ ويندي. 

۽ الله تعالي فرمايو آهي۔ 
سبكڈ تن لد کل منها ط (النساءِ ع۱۱) 

جيڪو چڱي ڳاله جي سفارن ڪندو تنهن لاءِ منجهائنس حصو 
آهي ‏ جيڪو بجڙي ڳاله. جي سفار ڪندو تنهن لاءِ منجهائنس حصو آهي. 

۾ هڪ روايت ۾ آهي. 

ان اذا اتاه الساثل او صاحب الحاجة قال اُشفعو افلنوجرو!. 

متفق عليہ ۔ مشكوٰة ص ؟؟؟. 

پيشڪ جهن بہ نجي ڪريمر صلي الله عليہ وسلم ڄڻ وٽ ڪو 
سائل يا ضرورت وارو ايندو هو تہ صحاب کي فرمائيندا هئا تہ انجي 
سفارش ڪريو تہ اوهان کي بہ ائجو اجر ملندو. 

خدمتگار کي پاڻ سان گڏ گارائخ؛ خدمت ڪندر جدهن 
ت پنهنجي صاحب جي سک لاءِ نا ٻاکائي نو تنهن ڪري ان جي دل 
جوٿي لاءِ صاحب کي ريمعت پاڪ حڪر ڪيو تت هاڻي ان کي باڻ 
سان گڏ گاراءِ نانتہ انجي دل خوش ٿئٿي. 

۱ قال النبي عملي ابله عليہ وسلعراذا| تيٰ احد كمر خادم-ہ بطعامہ 
فاڻ ار جلسہ معہ فلينا ولہ لقمة اولقمتين او اڪلة او اڪلتين فانه ولي 
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علاجہ. (بخاري ج۱ ص .)٣٣‏ 

نبي ڪرير صلي الله عليہ وسلمر جن فرمايو آهي جڏهن توهان 
مان ڪنهن هڪ وٽ سندس خادم طعام آڻي (پوءِ چڱو تہ ائين آهي 
تت ان کي پاڻ سان گڏ کارائي) پر جيڪڏهن پاڻ سان گڏ ويهاري ان 
کي نہ ٿو کارائي تم پوءِ هڪ ٻہ گره کڎي ان کي ڏئي ڇو تم مام 
تيار ڪرڻ ۾ر ان تڪليف ڪاٽي آهي. 

٣۔اذا‏ صنع لاحد كمر خادم لعاما مر جاءَ به وقد ولي حره 
ودخان قليتمده معہ و ليا کل فان کان الطعامر مشفو هافليضم في يدء منة 
اڪله اواڪلتين. (ابو داؤد ت؟ ؟۱4#) 

جڏهن توهان مان ڪنهن لاءِ سندس خادم طعام جي دونهين ۾ 
گرمي کي سهي ڪري وٺس کشي اچي تہ پوءِ انکي گهرجي تر ان کي 
ٻاڻ سان گڏ ويهاري ڪري کارائي پر جيڪڏهن طعام نورو آهي تہ پوءِ 
ان جي هٿ تي هڪ ٻہ گرهہ رکي. 

پاڻ جهڙو کارائڻ ۽ ٻهرائڻ ۽ گوري ڪمر وقت ان ساڻ ڪمر ۾ 
شريڪ ٿيڻ ۽ مددگار ٿيڻ؛ خدمتگار کي اهو ئي کاڌو کارائجي جيڪو 
پاڻ کاٿجي ائين نہ تہ پاڻ گوشت کائي ۾ خادم کي دال کارائي ۽ پڻ 
جهڙا ڪپڙا پاڻ پائي اهڙا خاده کي ٻارائي ۽ گري ڪر پر ان جي مدد ڪري. 

قال النبي صلي الله علي وسلمر ان اخوانکمر خولکمر جملهر الله تحت 
ايد يکم فمن کان اوه تحت يدء فليظممم مما يا کل و يلسہ مما يلبس ولا تڪلنوا ھر ِ 
مايتلبهر فان ڪلفتموا هم مايظلبهم فاعينوا هم (بخاري ج۱ )٣٣+‏ 

بني ڪرير صلي الله علي وسلمر ڄڻ فرمايو آهي تہ بيشڪ توهان 
جا ٻائر توهان جا خادم آهن جن کي انله توهان جي هٿن هيٺ ڪيو 
آهي ۽ بوءِ جنهن جو ڀا جنهنجي هٽ هيٺ هجي پوءِ انکي ان مان 
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کارائي جنهن مان پاڻ کائيندو آهي ۽ ان کي اهو پهرائي جيڪو پاڻ 
ٻهريندو آهي ‏ گري ڪر جي انهن کي تڪليف ن ڏيو پر جيڪڏهن 
گري ڪمر جي انهن کي تڪليف ڏيو ت پوءِ انهن جي مدد ڪريو. 

محتاجن جو مالي تعفظ؛ محتاجن جو طاقت وارن جي مٿان 
هي بہ حق آهي تہ جيڪڏ هن محتاج پنهنجي مال جي حفاظت کان قاصر 
آهي جو پنهنجي مال جي حفاظت نشٿو ڪري سگهي تہ بوءِ ان جي مال 
جي حفاظت طاقت وارا ڪندا. مال طور هڪ يتيمر کي جائداد ۾ 
ملڪيت آهي تہ ان جي سرپرست تي هيءَ بہ حق آهي ت اهو ان جي 
جائداد ۾ ملڪجت جي انجي بالع ٿہڻ تاٿين امانت ۾ سهخي طريقي سان 
ديک ڀال ڪري پوءِ جيڪڏهن سرپرست مالدار آهي ت پوءِ بنا معماوضي 
جي انجي مال جي ديک ڀال ڪري) جيڪڏهن غريب آهي تہ مناسب 
معاوضو ان جي ملڪيت مان کڻي سگهي ٿو. جيئن قرآن پاڪ پر حڪم آهي. 

ومن کان غنيا فليستمفف ومن کان فقيرا فليا کل با معروف (الدساَ ع۱) 

۽ جيڪو آسودو هجي تنهن کي (يتيمر جي مال کان) پاسو ڪرڻ 
گهر جي ۾ جيڪو فقبر هجي تنهن کي مناسب طور سان کائڻ گهرجي. 

بتيمر جي مال ۽ جائداد ۾ خيانت ڪندزَ ۽ ناجائز فائدو حاصل 
ڪندڙن لاءِ قرآن ڪرير ۾ سخت و عيد آهي. فرمايائين 

ان الذين يا ڪلون اموال الينظميٰ ظلما انما ياڪلون في بطونهمر 
نارا و سيصلون سعيرا. (الدساءَ ع۱) 

جيڪي يتيمن جو مال ڏاڍ سان کاٿيندا آهن سي پنهنجي پينن هر 
رڱو باهہ کائيندا آهن ۾ دوزخ ۾ر سگهو گهڙندا. 
> رسول الله صلي الله عليہ وسلمر جو ارشاد گرامي آهي تہ 
يبعث يو القليمة القوم من قبورهمر تاجج افواههمر نارا قيل یا 
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رسول الله من هم قال المر تر ان الله قال ان الذين يا کلون اموا ل اليتاميٰ 
ظلما . (ابن ڪنير ج۱ ص ؟ش٣)‏ 
قيامت جي ڏينهن قبرن مان هڪڙيون قومون اهڙي حالت هر 
اُٿاريون وينديون جو انهن جي واتن مان باهہ پئي يڙڪندي نبي ڪري 
صلي انله عليہ وسلمر جن کي عرض ڪيو ويو تہ اي الله جارسول ! آهي 
ڪير هوندا؟ فرمايائون جا نہ ڏٺو ئي تون جو الله تعال فرمايو 
آهي جيڪي بتيمن جا مال ڏاڍ سان کائن ٿا سي پنھنجي بيب پر رڳو باهم گائيندا آه. 
تحفظ جون صورتون : صورت ع ۱ بنيمن جي سرپرسئن تي 
لاز آهي تہ اهي يتير جي مال ۽ جائداد جو مناسب انتظامِ ڪرن ۾ 
تجارت وغيرهہ جي ذريعي انجي واڌاري جو بہ خيال ڪرڻ. يتيمر جڏذهن 
بالغ ٿئي تہ سب ڪجه (اصل مال ء نفع) ابمانداري سان ۽ دل جي خوسي 
سان ان جي حوالي ڪري ڇڏن. ان جي متعلق قرآن پاڪ پر هن طرح هدايت آهي. 
وابتلو الڂميٰ حتيٰ اذا بلموا النڪاح فار انسٽم منهمر رشدا فادفعوا 
اليهھر اموالهمر (النساءَ ع۱) 
پوءِ جيڪڏهن انهن ۾ ڪا سياڻب لهو تم سندن مال کين مونائي ڏيو. 
ان ڪري يتيمن جي بلوغت کان پهريون ئي مناسب ۽ صحيح 
تربيت ڪرڻ گهرجي جن اهي بلوغت کان بعد پنهنجو ڪاروبار بنا 
جه هڪ » تڪليف جي ڪري سگهن. مطلب تہ بلوغت کان اڳ ۾ر ئي 
انهن کي ڪاروبار مر ڪيڙي ۽ ماهر بثائي ڇڏ جي. ان ڪري امام اعظم 
وحم الله وٹ هي مسئلو آهي تم تا بالغ امعاملات سنداس شريزضڅ جي 
ابجازت سان جائز آهن جڏهن سرپرست کي تسلي ٿئي تہ مال جو مالڪ 
هاڻي بالع بہ ٿيو آهي ۽ پنهنجو ڪاروبار سنڀالي ”سگهي ٿو تہ سندس مال 
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صورت عم :٣‏ جيڪڏهن ڪو چريو ۾ بيو قوف آهي تہ انجو 
سرپرست ان جي مال کي ان جي قبضي هر نم ڇڏي بلڪ ان جي مال تي 
ڪنٽرول ڪري ان کي ان مان خوراڪ ۽ پوضشاڪ پيو ڏئي ۽ انکي مٺي 
زبان سان سمجه جون ڳالهيون پيو ڪري. كما قال ال تعاليٰ 

ولا تؤ توالسفهاءَ اموالکمر التي جمل الله لکمر قياما وارزقوهمر فيها 
واڪسوام فقو لوا لهھر قولا معروفا. (الدسا ع۱) 

۽ بي سمجهن کي پنهنجا اهي مال نہ ڏيو جن کي اله اوهان لاءِ 
گذارن جو سبب بڻايو آهي ۽ منجهاٿنس کيس کارايو ۽ کين پهرايو ۾ 
کيڻ چڱي ڳالهھ چئو. 

بي وقوف کي مال حوالي ڪرڻ پر ايترو گناه آهي جو اهڙ ِ 
شخص جي دعا رب تماليٰ قبول نہ ٿو فرمائي. 

حجر اطحيط ۾ر آهي تہ نن شخصن جي دعا قبول ئ تٿي ڪئي وڃي 

(۱) جيڪو مزَس گندي عادتن واري زال٬ى‏ فلا ٫ر‏ ٻر 

(؟) جيڪو بيوقوف کي مال حوالي ڪري ڏئي. 

(٣)جيڪو‏ ڪنهن کي قرض ذٿي پر شاهد ن بڻائي (الا سباهم و التظائر ٣5+‏ 

صورت ھ ٣؛‏ ان جو سرپرست ناجائز طريقي سان ان جو مال 
نہ کسپائي ‏ ائين بہ نہ ڪري جو چوي تہ هاڻي تہ اڃا ننڊو آهي 
تنهنڪري ان جي مال مان هاڻي کائي وٺان اجهو وڏو ٿيو پوءِ تہ مون کي 
مال ان جي حوالي ڪرڻو پوندو. بوءِ کائڻ جو موقعو ئي نہ ملندو. كما قال الله تعائيٰ. 

ولا تاڪلوا ها اسرا فاو بدارا ان يکبرو (الدساءَ ع۱) 

آهي (مال)اجايو ۽ (سندن) وڏي ٿيڻ جي پوءِ کان تڪ ڪري نہ کائو. 

هي تہ هيا محتاجن جا نفلي حق سرندڙن ۽ اميرن جي مٿان موت کان اڳ پر . 


ءج‬جپسسسسسزرريچينڇجڇجڪڪڪ 
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پ[ اسلام جه معاحي تام ان 

موت کاڻ بمد وارو نفلي حق 

شريعت پاڪ وصيت کي هڪ نفلي حق مقرر فرمايو آهي جو 
وصيت ڪندڙ جي وفات کان بعد وصيت ڪيل کي ڏنو ويندو آهي. 
رسول الله صلي الله عليہ وسلمر جن فرمايو آهي جنهن بہ مسلمان کي ڪا 
اهڙي ملڪيت هجي جنهن پر انکي وصيت ڪرڻي آهي ان تي حق آهي تم 
ٻ راتيون نہ گذرن مگر وصيت ان وٽ لکيل هجي. (مشكوٰة ص ۱8؟) 

شريعت پاڪَ وصيت جي لاءِ ب ڪجه قواعد ۽ شرائط ٻڌايا 
آهن مثلا ڪنهن جي لاءِ ڪري ۾ ڪيتري ڪري. 

وارث جي لاه وصيت نہ آهي. وصسيت انهن ماڻهن لاءِ نم 
ڪندو ۾ نم ڪي ان جي مرڻ کان بمد انهن کي ادا ڪئي ويندي جيڪي 
ماڻهو مرڻ کان بمد ان جي مال جا شريمت پاڪ ورتي جا حقدار مقرر 
ڪيا آهن ڇو جو جڏهڻ شريعت يپاڪ انهن جو حصو مقرر ڪيو آهي 
وري هيءَ انکي اڃا ڎي تہ شريعت جي حصي مقرر ڪرڻ جو فائدو نہ 
رهندو. تنهنڪري حضور صلي ال عليہ وسلمر جن حجة الودا ع جي خطبي 
۾ر فرمايو. 

ان الله قداعطيٰ کل ذي حق حقہ فلا وصية لوارت رواهہ ابوداؤد و 
ابن ماج والترمذي (مشکواءَ ص 08؟1؟) 

بيشڪ اه تماليٰ هر حق واري کي حق ڏئي چڪو آهي تنهنڪري 
وارث جي لاءِ وصيت نہ آهي. 

ٽئين حصي کان مٿي نہ ڪري؛ وري ريمعت ٻاڪ سڄي مال 
جي نگين حصي کان مني وصيت ڪرڻ جو حق نہ ڏنو آهي. وڌ هر وڌ 
جيڪڏهن وصيت ڪري تم ٽئين حصي جي ڪري مٿي نہ ڪري. حضرت 
سعد بن ابي وقاص جا وارت آسودا هئا. تنهنڪري نبي ڪريم صلي الله 


ُسڇڪڪججسر ريڄڪججهمسسسسسسه 








عليہ وسلسر کان ٽئيڻ حصي کان وڌيڪ وصيت ڪرڻ جي اجازت ٿي 
گهريائين حضور صلي ان عليہ وسلمر جن نين حصي کان مٿي وصيت ڪرڻ جي اجازت نہ 
ڏني ۽ فرمايائون تم ٽيون حصو ڪافي ۽ گهڻو آهي. (مشکواة ص (٣۱۱‏ 

سرند يب اميرن جا حق محتاجن جي مٿان 

اسلامر جڏهن تہ وچئرو ۽ معتدل مذهب آهي. ان ڪري جيئن 
اميرن تي محتاجن جا حق مقرر ڪيا انائين تين اميرن جا بہ حق 
محتاجن جي متان مقرر ڪيا اٿائين. 

محتاج اميرن جي عزت ڪرن ۽ انهن سان سهڻو هلن 

رسول الله صلي ال عليہ وسلمر جن فرمايو آهي اسان جي جماعت 
مان نہ آهي جيڪو اسان جي ننڍن جي مٿان رحمر نہ ڪري ۽ اسان جي 
وڏن جي عزت نہ ڪري ۽ نيڪي جو حڪر نہ ڪري ۾ پرائي کاڻ نہ 
روڪي. (مشکوَٰ ص ٣؟٣)‏ 

يعني ٽي اهڙا شخص آهن جن لاءِ حضور صلي الله عليہ وسلمر جن 
فرمائن ٿا تم اسان جي جماعت مان نہ آهن. انهن مان هڪ اهو بہ آهي 
جيڪو پنهنجي مٿاهين جي عزت نہ ٿو ڪري. پوءِ محتاج هيٺاهون آهي ۽ 
امير ماڻهو مناهون آهي ان ڪري محتاج امير جي عزت ڪري. 

ياد رکڻ گهرجي ت اله تماليٰ جيڪي انسانن جي مٿان هڪ ٻئي 
جا حق رکيا آهن آهي هر هڪ کي پنهنجي پنهنجي سر ادا ڪرڻا آهن. 
چاهي اڳلو حق ادا ڪري چاهي ادا نہ ڪري هر هڪ کان پنهنجن 
پنهنجن حقن بابت پڇا ٿيندي. پوءِ جيڪڏهن امير سرمائيدار محتاجن 
جا حق ادا نہ بہ ڪرن تڏهن بہ محتاجن کي انهن جا حق ادا ڪرتا آفن. 

حضرت عبدالله بن مسعود رضہ کان روايت آهي ڇياٿين تہ اسان 
کي رسول الله صلي الله علي وسلمر جن فرمايو تہ بيُشڪ اوهان مون کان 


تريس 





بعمد براقرباءَ پروري ۽ اهڙيون شيون ڏسندو جن کي اوهان برو 
سمجهندۇ. تنهن تي صحابہ ڪرام عرض ڪيو ت پوءِ اڻ بابت اوهان 
جو ڇا حڪم آهي؟ فرمايائون تہ اميرن کي اوهان پنهنجا حق ادا ڪري 
ڏجو ۽ پنهنجن حقن جو خدا تعالي کان سوال ڪجو. (مشکواة ص 
۱4٣)ء‏ هڪ ٻئي روايت بر آهي تہ انهن تي آهي بار آهن جيڪي انهن 
تي رکيا ويا آهن ۽ توهان تي اهي بار آهن جيڪي توهان تي رکيا ويا 
آهن. (مشکواءة ص +.؟*٣)‏ 

معلور ٿي چڪو تہ سرماٿيدار ۽ امير محتاجن جا حق ادا نم بہ 
ڪرن تڏهن ٻبہ محتاج انهن جا حق ادا ڪرن. انهن جا ڪهڙا حق آهن 

حسڻ غخلق؛ انهن سان سهشو هلڻ ۾ انهن جي عزت ڪرڻ. 
اسلامر جهن تہ هر ڪمر جي وچولي تعملير ڏني آهي. ان ڪري حسن 
خلق مر بہ وجولي تعليمر آهي. هن طرح جو انسان ڪيذو بہ محتاج هجي 
هرون ڀرون پاڻ کي ڪيڏي بہ وڏي مانموجي اڳيان ذليل نہ ڪري جو 
حواه مخواه وڏن ماڻهن جي جمجاگيري ڪندو وتي ۽ بج لنڪائيندو 
وتي ۽ نہ وري اهزو متڪبر هجي جو محتاجي جي باوجود سرند زْ ۾ 
اميرن کي ذئيل ڪندو وتي بلڪ.ہ انهن سان انڻ ويهڻ ھر ۾ ڳالهائڻ 
بونھیائن پر ديڻ وٺ , مطلب تہ زماني جي هل حل ۾ر انهن جي 
عزت رکي جيئن رسول الله صلي الله عبہ وسلمر جن فرمايو آهي 

انزلو التاس متاڙٺهمر (رواه ايو داؤد . سٽكوة ص )٣٣٣‏ 

هر هڪ ماڻهوءَ کي پنهنجي پنهنجي مرتبي آهر ويهاريو. 

يعني هر هڪ ش خص جي عزت انجي نياقت ۾ رتبي آهر ڪريو 
يعني هيٺاهين ماڻهو کي مناهين ماتهو جي عزت ڪرٿي آهي۔ 





نيا اسلاس هو سعاشس نظام 





حضور صلي انه علہ وسمر جو فرمان آهي. 

يسممر الصغير علي الکبپررم کو ص )٣4٣‏ 

صغير کي وڌي تي سلام ڏيڻ گهرجي ان مان معلوم ٿيو ت 
محتاج ۾ هيٺائين کي سرندز ع مناهين جي عزت ڪرثي آهي. 

بقير ضرورت جي سوال نہ ڪري؛ حديٽ باڪ ۾ر ان 
شخص لاءِ وڏو وعيد آيل آهي جيڪو بنا ضرورت جي بني ٿو يا سوال 
ڪري نو. اڄڪنهہ هڪزا ماڻهو اهڙا آهن جن جو بنڻ ڌنڌو تي بيو 
آهي. حالانڪہ بفير ضہرورت جي پنڻ کي شريعت پاڪ حرام ڪيو 
آهي.جيترو تي سگهي بورهيو ڪري پنهنجو قوت حاصل ڪجي نجي 
ڪريم صلي الله علہ وسلمر جن فرمايو آهي. 

۱۔ لان يا خذاحد كمر حبلة فياتي بحزمة حطب عليٰ ظهره فيبيمها 
فيکف ال بها و جه خيرل من ان يسئل الناس اعطوه او منعوه روا 
انبخاري ۔ مشكوج ص 1٣‏ 

مفڪرو ماڻهو بي تو ڪو ڏئيس يا تہ ڊئيين اڻ لاءِ هي ڳاڻه 
تما بلي آهي جو رسو ڌٿي جهنگ مان ڪائٺيون ڪري بئي تي کي 
بازار هر وڪٿي جو ت ان سان الله ان جي منهن جي رونق کي بجائي نو. 

٣۔‏ هڪ انصاري صحابي حخدو. صلي !نله عديہ تا کاڻ سواڻ 
ڪيو تنهن تي نبي ڪريمر صلي انله عديہ وسر جن فرمايس تن گهر ھر 
ڪجهھم آني؟ عرض ڪياڻين تہ هائو! ساتين هڪ ڪعبل آهي جنهن جي 
ڪجه حصي کي بائيندا آهيون > ڪجهہ حصي کي وڃائيند؛ آهيون ۾ 
هڪ ساٺو ب آهي جنهن ر باڻي بيئندا آهيون ذرمايانونس ان ٻِهلي کٽي 
اج جهن صحابي کي ايو ياڻ ڪريم صني اشه عليہ وسدمر جن انهن 
ٻنهي کي پنهنجي هٺ مبارڪ مر جهلي فرمايو تہ ڪو آهي جو هي ٻہ 








شيون خريد ڪري؟ هڪ شخص عرض ڪيو ت سائين جي هڪ دزرهمر 
پر ڏيو تہ مان وٺندس. فرمايائين تہ آهي ڪو جو هڪ درهمر کان وڌائي 
ڏئي؟ ٻ دفعا يا ٽي دفعا فرمايائون, پوءِ هڪ شخص عرض ڪيو تہ ٻن 
درهمن ۾ر مون ٿو خريد ڪريان, پوءِ نبي ڪريم صلي الله عليہ وسلعمر 
جن خريدار کي ٻئي شيون ڏئي ان کان پئ.ہ وٺي ڪري ان انصاري 
صحابي کي ڏنا ۽ فرمايائونس تہ هڪ درهم سان سيڌو خريد ڪري 
پنهنجي گهر پهجاءِ ۾ ٻئي سان ڪهاڙو خريد ڪري مون وٽ کڻي آءِ. 
پوءِ ائين ڪيائين, نبي ڪريمر صلي الله عليہ وسلمر جن وٽ ڪهاڙو کڻي 
آيو پاڻ ڪرير صلي الله علي. وسل جڻ پنهنجي هٿ سان ان هر گن 
ٺوڪيو ۽ فرمايائونس تہ وڃي ڪانيون ڪري وڪڻ, پند رهن ڏينهن 
لاڳيتو اهو ڪمر ڪر. جو مون ببہ. تو کي نہ ڏسان. پوءِ صحابي هليو 
ويو ۽ ڪاٺيون ڪري وڃي بازار ۾ وڪڻي پيو. مدت گذرڻ کان بمد 
خدمت پر حاضر ٿيو جو ڏھ درهمر ڪمائي چڪو هو. پوءِ انهن ماڻ 
ڪجهہ سيڌو خريد ڪياٿين ۾ ڪجه لٽو ڪپڙو خريد ڪيائين. ني 
ڪريم صلي الله عليہ وسلمر جن کيس فرمايود “.ء هي) تنهنجي لاءِ 
تما ڀلو آهي. جيڪڏهن تون ٻنين ها تم تنهنجي منهن ۾ر قیامت جي 
ڏينهن جتو هجي ها. (مشكوة ص )۱1٣‏ 

ان مان معلومر ٿو ٿئي تم اصل محتاج کي ڪمائي ڪري پنهنجي 
ضشرورت بوري ڪرڻي آهي. هاڻو جيڪڏهن هن جي ڪمائي ان جي 
ضرورت کي ٻورو نڻي ڪري سگهي یا بورهئي جي لائق ئي نہ آهي تہ 
پوءِ ضرورت جي دفع ڪرڻ لاءِ ان کي پنڻ جائز آهي. 

قبيصة نالي هڪ صحابي آهي انکي رسول صلي الله عليہ وسلمر جڄڻ 
فرماٿين ٿا ٽن صورتن پر سوال ڪرڻ جائز آهي. ۱ ڪنهن خون ڪيو 


سسڪحطتضڪلوانل يسسسسسسسہ 













آهي پوءِ ڪو شخص وڃي ڪري مقتول جي وارتن کي چوي تہ توهان 
ان سان ن وڙهو توهان کي خون جي بها ضريعت موافق مون ري 


يب 


ڏيندس. مقتول جا وارت ان ڳالهہ تي راضي ٿي ويا ۽ قاتل جي ڌر سان 
جنگ ختمر ڪيائون هاڻي ان شخص کي سوال ڪرڻ جائز آهي جو خون 
جي بها مسلمانن مان چندو ڪري مقتول جي وارنن کي ڏئي پوءِ جڏ هن 
خون جي بها اڳاڙي ويو تہ پوءهِ پنڻ ۾ چندي کان بس ڪري ائين نہ تہ 
ڊڍنگ ڪري يڪو ٻيو بنندو وتي. 

٣۔‏ ڪنهن شامت جي ڪري ڪنهن جو مال تباه ٿي ويو هاڻي 
انکي ايترو پئڻ جاگز آهي جنهن سان هو پنهنجي ضرورت بوري ڪري سگهي. 

. ڪنهن کي بک اهڙو ورايو آهي جو ان لاءِ ٽي سياڻا ماڻهو‎ ٣ 
چون تہ واقعي هي بکيو آهي هاڻي اهو ايترو ٻني جنهڻ ساڻ هو بک کي‎ 
دور ڪري. انهن ٽنهي صورتن کان سواءِ قبيصة جيڪو پني کاڻي ٿو سو‎ 
)۱3؟٣ حرام کاٿي ٿو. (مشکوٰة ص‎ 

ان ڪري فقيهن لکيو آهي تہ جنهن وٽ هڪ ڏينهڻ جو قوت 
آهي تہ پوءِ انکي بنڻ جائز نہ آهي. 

ولا يسال من لہ قوت يومہ (ڪنزالد قائق ص 108 ) 

۽ جنهن وٽ هڪ ڏينهن جو قوت آهي اهو (قوت لاءِ) سوال نر ڪري. 

پوءِ اهو ڏينهن جو قوت يا تہ جائي پائي موجود هجي يیا وري 
ڪو دنو ڏوٽو آهي. ۾۽ سمجهي ٿو تہ مون ايترو اج ڪمائي سگهند مر 
جنهن سان منهنجي ڏينهن جي قوت جي بورت ٿيندي تنهن کي بہ سوال 
ڪرڻ حرام آهي ‏ رهندو اهڙي پنندزڙ کي جيڪڏهڻ سوال ڪرڻ کان 
پوءِ ڪوڏئي ٿو ۽ ڏيندڙ کي ان جي حال جي خر بہ آهي تم ڏيندڙ 
شخص ب گناهگار ٿيندو (فتح المين ڃ۱ ص ٣۱اٽڳ‏ 


ميپ 





ف. .999999090 
وڃي تہ انکي وٺڻ جائز آهي ڇو تہ زڪوة جي نصاب کان جنهن وٽ 
ملڪيت گهٺ آهي ت انکي وٺڻ جاٿز آهي (بحرالرائق ج؟ ص .م؟) 

ان شخص جي وڏي فضيلت آهي جيڪو ماڻهن کان ضرورت جي 
باوجود نہ نو پني.۱۔عن ثوبان قال قال رسول الله صلي الله عليہ وسلمر 
من تڪفل لي ان لايسال الناس شپځا فاتڪفل لڌ بالٰنة فقال تويان انا. 
فکان لايسمال اخدا سميئا. 


رواه ابو داؤد والنسائي (مشڪوٰة ‏ ص )۱۱٣‏ 

حضرت ٿوبان رضہہ کان روايت آهي جياٿين تہ رسول الله صلي الله 
علي وسلم جن فرمايو تن ڪير آهي جو مون سان پڪ و واعدو ڪري تہ 
ڪنهن کان ٻپ ڪا يِن گهرندو تہ پوءِ مون ان جي لاءِ بهشت جو ضامن آهيان.؟ 

حضرت توبان عرض ڪبو ت مون ٿو اوهان سان اهو يڪو واعدو 
ڪريان. راوي جوي ٿو ت, نبي ڪريم صلي الله عليہ وسلم جن سان 
بڪي ونعدي ڪرڻ کان بعد توبان ڪنهن کان بي ڪا شي نہ گهرندو هو. 

٣‏ عن ابي ڌر قال دعا ئي رسول نله صلي الله عليہ وسلعر وهو 
يشترط علي ان لا تسال الناس يئا قلت نعمر قال ولا سو طک ان سقط 
منگ حتيٰ تنزل الية فتاخذہ (رواءِ احمد - مشكۇ# ص )۱۱٣‏ 

حضرت ابو ذر رضہ کان روايت آهي چيائين تہ رسول االله صلي الله 
عليہ وسلمر جن مون کي سي ڪري شرط ڪيو تم ڪنهن کان بہ ڪا 
شي ۾ نہ گهر جانءِ مون عرض ڪيو تہ هائو ساٿين, فرمايائين توزي لڪڻ 
ڪري بوئي تڏهن بہ سوال نم ڪڪ بلڪہ سواري تان لهي ڪري اهو 
لڪڻ پاڻ ککجانءِ. 

بر جنهن تخص کي شريعت پاڪ بنڻ ي.اجازت نہ ڏني آهي ۽ 
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ڪي 


أ يي 9 
اهو پني ٿو ان لاءِ تماھر وڏو وعيد ايل آهي۔ 


۱ قال رسول الله صلي الله عليہ وسلمر مايزال الرجل يسكل الناس 
حتيٰ ياتي يومر القيمة ليس في وجهه مزعة لمر (متفق عليہ. مسُکواة ص )۱1٣‏ 

فرمايو رسول الله صلي الله عليہ وسلمر هميشہ شخص پنندو رهي 
ٿو تانتہ قيامت جي ڏينهن (هن حال ) ايندو جو ان جي منهن هر 
گوشت جي ذري نن هوندي۔ 

٣ال‏ رسول الله صلي الله علي, وسلمر من سال الخاس اوالهعر 
تڪترا فانما يسئل جمرا فليستقل اوليتڪٽر روا مسلم مشکوات ص؟۱۱). 

چڪو گهڻو مال جمع ڪرڻ خاطر پني ٿو سو پنهنجي لاءِ جهتمر 
جا ٽانڊا پئي ٿو پوءِ چاهي جهنمر جا ٽاندا نورا ڪري یا گهڻا ڪري. 

وفي روايہ, قال للسائل ڪدوح يڪد ح الرجل وجه فقمن شا:ء 
ابقي علي وجه ومن شاءَ ترڪم (ايضا). ھ 

هڪ روايت بر آهي تہ سوال ڪرڻ منهن تان ماس ڪورڻ جو 
سبب آهي پوءِ جيڪو گهري سو باقي رکي ۽ جيڪو ڪورڻ گهري سو ڪوري. 

رض سهڻي طريقي ادا ڪرڻ اٿين نر ڪري جو قرضي“ کي رخ 
نہ ڏئي ياريڙائي: 77 

هن ويجاري مهرباني ڪري هن جي حال تي رحم کائي ڪري 
قرض ڏنس هيء؛ وري اهڙو احسان فراموش ٿو ٿئي جو هن کي قرَّض نہ 
ڏئي يا ڏيس ت, اٿو پرهرو ڀرو ريڙاٿي نو. اها آهي ان جي چڱاٿي پٺيان 
مدائي. حالانڪ الله تعاليٰ جو حڪمر آهي چڱائي ڪندڙ سان چڱائي ڪريو. 

هل جزاءُ الاحسان الا؛لد ملا (رحفن ٣٣‏ 

چڱائي جو بدلو صرف چڱائي آهي. ۾ چڱائيءَ پٺيان مدائي ڪرڻ 
ظلمر آهي. پوءِ جيڪو اصلي قرض ئي نہ ڏئي ۾ ان حالت ۾ر مري وڃي 





ان جي ظلر جو ڇا اندازو هوندو. ان ڪري ڪن رواب بر آهي تہ اهو 
ڪفر آهي. جيئن تہ هڪ شخص سرڪار دوجهان کي عرض ڪبو. 

اتعدل الدين بالڪفر فقال رسول الله صلي اله علي وسلر نعمر. 
نسائي ج؟ ص34؟). 

ڇا قرض ڪفر جي برابر آهي؟ تنهن جي جواب ۾ر رسول الله صلي 
الله عل وسلمر جن فرمايو هاٿو (برابر آهي). 

وري ڪن روايتن مر آهي تہ اهو ايڏو ظلمر آهي جو شهيد کان الله 
تعاليٰ سڀ گناهہ معاف فرمائي ٿو مگر قرض معاف نہ ٿو فرمائي. 

(۱ )ان رسمول الله صلي الله عليہ وسلمر قال يغفر للشهيد گل ذنب 
الاالدين۔ رواه مسلمر (مشکوات ص؟ه؟). 

هآ 
کاڻ سواءِ شهيد جا سڀ ڏوه معاف ڪيا وڃن ٿا. 

لو ان رجلا قتل في سہيل الله ثعر عاش مر قتل في سہبيل الله نمر 
عاض مر قتل في سبيل الله نعر عاش وعلي دين ما دخل الچچنة حتي يعضي 
ديہہ روا احمد. مشکوہَ ص٣0؟).‏ 

جيڪڏهن قرضي ماڻهو الله تماليٰ جي رستي ر هيڪر قتل ڪيو 
وڃي وري جيشرو ني وري الله جي رستي ۾ قتل ڪيو وڃي وري جيئرو 
ٽي وري ال پاڪ جي رستي ھر قتل ڪيو وڃي تہ جيستائين قرض ادا ننہ 
ڪندو بهشت ۾ر داڂل نہ ٿي سگهندو. 

۽ پڻ اهڙي شخص جي نان جنازي نماز پڙهڻ کان رسسول الله 
صلي الله عليہ وسلعر جن انڪار ڪيو آهي. هڪ دفعي نبي ڪريمر صلي 
الله عليہ وسلمر وٽ جناڙو آندو ويو ۽ عرض ڪيو ويو ت اوهان ان جي 
مٿان جنازي نماز پڙهو پڇا فرمايائون مٿس قرض تہ ڪونهي؟ عرض 


سسجڪهڪهڪڪيوچچمسسسسسس_- 





ڪياٿون ت نہ, پوءِ ان جي جنازي نماز پڙهيائون. وري ٻيو جنازو آندو 
ويو وري پڇا ڪيائون قرض تہ ڪون, اٿس؟ عرض ڪيائون ت اٿٿس, 
فرمايائون ڀلا ڪجه ڏوڪڙ ڇڏيا اٿائين عرض ڪيائون هائو سائين ني 
دينار اآٿس. ( قرض بہ ٽي دينيارهيس ۽ سمجهيائون تہ قرض لهي 
ويندس) پوءِ كڻي جنازي نماز پڙهيائون. وري ٽیون جنازو اڄي ويو. 
وري بہ پڇا فرمايائون ڪو قرض تہ مئس ڪونهيس؟ عرض ڪيائون تہ 
ٽي دہ . اٿس . فرسايائون تہ ڇا ڪجه, ڏوڪ ڇڏيا انائين؟ عروض 
ڪيائون ت نہ, تنهن تي صحابہ ڪرام کي فرمايائوڻ توهان ان جو 
جنازو پڙهو مون اهڙي ماڻهو جي جنازي نماز نہ پڙهندس. ابوقتاده 
عرض ڪيو ت ان جو قرض مون ادا ڪندس اوهان جتاڙي جي نماز 
پڙهو. ان کان پوءِ نجي ڪريمر صلي اله عليہ وسلم ان جي جنازي نماز _ 
پڙهي۔ (مشكوات ص۱؟ه؟). 7 

اهڙي قسمر جي ٻي بہ روايت آهي ان مراهي تہ جڏهن حضرت 
علي رصہمہ قرض لاهڻ جو ذمو کڻي ٿو تہ پوءِ پاڻ ڪريم صلي الله عليہ 
وسلمر جن نماز پڙهن ٿا. (مشکوات ص٣؟05؟).‏ 

ڏسو اسلامي نظام معيشت ۾ر باهمي ڪبترا نہ حقوق آهن. جنهن 
ڪري غريب ۾ امير عزت ۽ وقار سان زند گي گذاري سگهي ٿو. اسلام 
سرمائیدار کي چوي ٿو تم تنهنجي مال ۾ر غريب جا حق اٿيکي آهي ادا 
ڪر ۾ غريب کي نہ ڪچل, ان جو جاني مالي تماون ڪر. غريب تو کان 
تنهنجي بادشاهي نہ ٿو کسي. بادشاه تون ئي هج صرف انجو جاني ۽ 
مالي تماون ڪر. غريب کي چوي ٿو تہ رزق جي ورهاست ۾ عزت. ذلت 
جي ورهاست مون پنهتجي هٿ ۾ر رکي آهي مون پنهنجي حڪمت موائق 
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اسلاص هو معاشي نظام_ ‏ 9 
توکي غريب ڪيو انمر۔ --0--999099 090 
آهي ۽ نڪي تنهنجي ريس ڪري ان جي اميري ختمر ٿيندي تون رب جي 
رضا تي راضي رهم. جيڪڏهن تون دنيا بر الله تعاليٰ جا حق ادا ڪيا تہ 
ان اسير کان جنت ۾ اول تون ويندين ۽ امير توکان +07 سو سال پوءِ 
جنت ۾ر ويندو. ۔(مشکوات ص٣٣).‏ ۾ پڻ ان جي مٿان دنيا ر تنهنجا 
حق رکيا اٽم اهو توکي دنيا هر حق ادا ڪري ڏيندو. ...ون هڻ سان سو 
سلوڪ هل ۽ ان جي عزت ڪر. 

پوءه جڏهن امير غريب تي رحم ڪندو ۽ غريب امير جي عزت 
ڪندو پوءِ ڏسو تہ دنيا پر خير ۾ برڪت ڪيځن ٿي اچي. .۽ يڻ هيءَ 
.ڪن بهشت بي وڃي آني. 
باهمي تعاون ۾ اول حقحاو ڪيو آهہي ؟ 

جيگن تہ اسان وٽ عامر پهاڪو آهي اول خويش پوءِ درويشس 
تيئن ريمعت باڪ بہ اول حقدار تعاون جو گهرجي پاتين کي ڪيو آهي. 
يت .0 
آهي جو بنهنجي عيال تي خرچ ڪيو وڃي. يع 

------590 90 
آهي جو پنهنجي محتا. _ِ لٿل هجي ۾ صدقي ء خير پر پنهنجي عيال کان 
شروعات ڪري.:مشڪواءِ صفحو. .لا۱. 

(؟) فرمايو رسول ال صلي الله علبي وسلمر هڪ روپيو تون الله .ي 
رستي ر ڻين ۾ ٻيون روٻيو تون ڪنهن ٻانهي جي آجي ڪرڻ ۾ر ڏٿين ۾ 
نيون روٻيو تون ڪنهن مسڪين کي ڏئين چوٿون روٻيو تون پنهنجي 
عيال تي خرچ ڪرين. انهن چئني روبين پر اجر (نواب) جي حاظ کان 
وڏو اهو روٻيو آهي جنهن کي تون پنهنجي عال تي خرچ ڪرين. 


رڳ 





-” 

گهر جي ياتين کان بعد ويجهو مسڪين مائٽ آهي. 

پوءِ ماٿنن مر جيئن ويجهو هوندو تيئن وڌيڪ حقدار ٿيندو. 
فرضي ء وجوبي صدقات صرف اصول # فروع کي نہ ذبا, باڻي نفلي 
صدقات ۾ احسان اصول ۽ شروع تي بہ خرج ڪبا. ان ڪري وجوبي 
صد قات ھر اول حقدار ڀاءُ ۾ ڀيڻ آهن. پوءِ ياءِ ۽ ڀيڻ جي اولاد بوءِ بغقي 
۽ ڇاچو پوءِ سامون ۽ ماسي پوءِ ٻيا ذي رحم محرم (شامي 
ڃ٣ص٣0٣).‏ بلڪ ظهير بپ هر لکيل آهي تم الله تعانيٰ ان خيرات يا 
زڪوات کي قبول تہ ٿو ڪري جو ان جا مائٽ محتاج هجن (ءِ هيءَ 
پنهنجي خيرات يا زڪوات انهن کي نہ ڏني (ايضًا) 

ان مسئلي جي تائيد هر هي حد ينون آهن. 

(۱) حضرت اح سلمہ رضہ فرمائي ٽي تہ مون عرض ڪبو اي الله 
جا رسول, ڇا مون کي اجر ملندو جيڪڏهن مون ابو سلمہ جي ٻٽڻ تي 
خرج ڪيان حالانڪہ آهي منهنجا بہ بٺ آهن؟ فرمايائين انهن تي خرج 
ڪر پوءِ تو کي انهن جي مان خرچ ڪرڻ جو احر مد٬دو‏ (محتفق علي, 
ډنډټوات ان لا 

)٣(‏ حضرت زينب جيڪا حضرت عبدالل بن مسعود جي ڌيءَ 
آهي فرمائي تي تہ هڪ ڀيري رسول الله صلي الله علي وسنمر جن فرمايو 
أي عورتو! اِوهين صدقو ڪڍو توڙي زيورن جو ڇو ن هجي. پوءِ حضرت 
زينب ع هڪ انصارڻ عوت حضرت بلال جي واسطي سان رسول الہ صلي 
الله علي وسلمر جن کان سوال ڪيو ت اسين پنهنجو صدقو پنهنجن 
مزڙسن ۾ انهن يتيیمن کي ڏيون جيڪي اسان جي پرورش هيٺ آهن؟ 
رسول الله صلي الله علي, وسلمر جن فرمايو انهن کي ڏيڻ ۾ر ٻہ آجر ملندا 





هڪ قرزبت سان احسان ڪرڻ جو ۽ ٻيو صدقي جو مشفق عليہ 
(مشڪوات ص۱ ۱ ) 

(٣)ميمو‏ نم بنت الارت رضم حضور صلي الله عليہ وسلعر جي 
زماني ۾ هڪ ٻانهي آجي ڪئي. تنهن جي خبر رسول الله صلي الله عليہ 
وسلمر کي ڏناٿين, پوءِ حضور صلي الله عليہ وسلمر جن فرمايو جيڪڏهن 
تون اها ٻانهي پنهنجن مامن کي ڏٿين ها ت, تو کي ان ۾ر تمامر گهڻو اجر 
ملي ها (ايضا) 

(؟) رسول الله صلي الله علہ وسلمر جن فرمايو آهي ڌاري مسڪين 
کي صد قي ڏيڻ ۾ر صرف صصداقني جو ثواب آهي ۽ ذي رحمر محرم کي 
ڏيڻ پر ٻ ثواب آهن هڪ صد تي جو ٻيو مائُٽن سان احسان ڪرڻ جو (ايشضا). 

() جڏهن لَن تنالو البر حتيٰ تنفقو,ممًا تحبون واري آيت نازل 
ٿي يعني جيستاٿين پياري پر ٻياري سُيءِ الله جي رستي هر خر ”ڪند ٤‏ 
تڀتمائن فردر پزر تي نحاصل ڪري نم سگهند. .اي يڻ سان 
ابو طلح ائي بيهي عرض ڪيو تہ اي ال جا رسول! صون کي پنهنجي 
ساري ملڪيت ۾ر بيرحاء (با غ يا زمين جو نالو آهي) زور ٻیارو آهي ان 
کي الله جي نالي صد قو ڪيان ٿو اميد اثمر تہ الله تماليٰ ان جي ڪري مون 
کي بزرگي عنات ڪندو ۽ پڻ ال تعاليٰ وٽ آخرت جو ذخيرو ٿي پوندو 
اوهان کي اختيار آهي جتي بہ ڪير آڻيو, رسول انله صلي الله علم وسلعر 
جن فرمايو واه واه جو فائدي وارو مال آهي ۽ مون تنهنجي ڳالهہ ٻڌي ۽ 
مون تنهنجي لاءِ گهڻي ڀلائي ان ۾ر سمجهان ٿو تم ان کي پنهنجي عزيزن 
هر تقسيمر ڪر. جڪ 
ٻوءِ ان کي ابوطلحہ مائنن ۾ سوٽن هر ورهايائين متفق عليہ, (مشڪوات 
ص**۱). 





مائنن کان بعد پاڙيسريءَ جو حق آهي. 

(۱) حضرت ابو ڌر رضہہ کان روايت آهي تہ مونکي رسول الله 
صلي انله علہہ وسلعر جن فرمايو جڏهن ٻوڙ چاڙهين تہ ان ۾ر گهڻو پاڻي 
وجهي ڪري پاڙي جي سار لھ (مشڪوات صفحو ۱؟۱) 

)٣(‏ حضرت عائش, رضہ فرمائي ٿي تہ مون رسول الله صلي انله 
عليہ وسلمر جن کي عرض ڪيو ت منٻهنجي ٻاڙي پر ٻہ ماڻهو آهن 
ڪنهن کي سوکڙي پاکڙي ڏيان؟ فر مايا ٿن جنهن جو دروازو تو کي 
وڌيڪ ويجهو آهي. (مشڪوات صفحو ۱۱). 

محلي کا بد ڳوٺ جا ۽ ڳوٺ کا بعد بسگردائيَڇا باهو صحق آهن 

(۱) فقهاءِ ڪرام لکيو آهي تہ زڪوات ۾ر افضل آهي تہ پنهنجن 
مسڪیيتن ڀائرن کي ڏجي تنهن کان بعد مسڪين ڀائنيا. تنهڻ کاڻ بعد 
ماما تنهڻ کان بعد ٻيا ماٿٽ, پوءِ پاڙيسري پوءِ ڳوٺ وارا پوءِ گوٺ 
جي پسگرادائيءَ وارا (فتح العين ج ۱ ص-؟٣ ٣۱‏ وشامي؟ ص٣0٣).‏ 

(؟) زڪوات ڌاري ماڻهوءَ ۾ غير محتاج لاءِ ٻئي شهر ڏانهن 
موڪلڻ مڪروه آهي (ڪنز الدائق). 

پسگردائي کان بعد صوبي جا ماڻهو مستحق آهنِ 

شهري خود مختاري کان بمد آهستہ آهست, ويندي صوبي جي بہ 
خودمختاري شريعت پاڪ مان نابت آهي۔ 

(۱) حضرت معماڌ بن جبل کي جڏهن رسول الله صلي الله .:.. 
وسلمر جن يمن ڏانهن گورنر ڪري موڪلن پيا. ان وقت پاڻ ڪريم 
صلي انله عليہ وسلمر جن کيس ڪجه وصيتون فرمايون هيون انهن مان 
هڪ هي بہ وصيت فرمائي هيائون فاعلمهڪران الله قد قرض عليهمر 
صد قه تو ٤‏ خد من آغنياءِ همر فترد علي فقراءِ هر (مشڪوات ص-ةة۱). 
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1 بج 0 
ها جي مالن تي زڪوات 
مقرر ڪئي آهي جا انهن جي آسودن کان وصول ڪري انهن جي ئي 
فقيرن تي تقسيمر ڪئي ويندي. 

ان خحديٽ جي شرح پر علام علي القاري فرمائي نو تہ ان حد يت 
مان معلومر ٿيو تم جنهن شهر هر زڪوات جا مستحق ب آهن ان هوندي 
ان شهر جي زڪوات ٻئي شهر پر ڏيڻ ناجائز آهي. بلڪہ هر علائقي جي 
زڪوات ان علاٿقي جي مستحقن کي ڏني ويندي, اآگرڄ ٻئي علاٿتي جي 
مستحقن کي ڏيڻ سان بالاتفاق زڪوات ادا ئي ويندي مگر ائين ڪرڻ 
مڪروهھ ء ناجاٿز آهي (مرقات ج ٣‏ ص۱۱4). 

(؟) حضرت عمر بن عبدالمزيز جي زماني ۾ر خراسان جي زڪوات 
شامر ڏانهن رواني ڪئي ويئي هئي جڏ هن حض رت عمر بن عبدالعزيز کي 
اها خبر پئي تہ ساڳڱوئي خراسان جي زڪوات شام مان گهرائي خراسان 
جي مستحقين ھر تقسيمر ڪياٿين.رمرقات ٣‏ ص۱9لَ 

(؟) حضرت عم رابن حصين کي زياده يا ڪنهن ٻي حاڪمر 
زڪوات جي وصولي لاءِ موڪليو هيو. بوءِ جڏهن عمران بہ حصين رضي 
الله عدہ موٽي آيو, ان حاڪمر كانگس سوال ڪيو ت اين الال زڪوات 
جو وصصول ڪيل مال ڪاڎي ڪيئم؟ حضرت عمران بن حصين جواب هر 
فرمايسر, تہ تون مون کي زڪوات لاءِ موڪليو هيو. سو حضور صلي الله 
عليہ وسلمر جي زماني پر جتان وصول ڪندا هيا سي اتان ثي وصول ڪئي 
سي ۾ جتي ان کي صرف ڪندا هياسي اتي ئي ان کي صرف ڪيو سي. 
يعني جنهن علائقي مان : وصمول ڪندا هيا سي اتي ئي صرف ڪندا 
هياسي. هاڻي ب جتان وصول ڪئي سي اتي ئي ان کي صرف ڪري موني 
آيو آهيان (ابو داثود ج اص*؟؟). 


جج 
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(؟) حضرت تا فرمائي نو تہ اسان وٽ حضور ان الله 
عليہ وسلمر جي طرفان هڪ شخص زڪوات جي وصوليءَ لاءِ آيو, پوءِ 
ان اسان جي آسودن کان زڪوات وئي اسان جي مسمڪين پر ورهائي 
ڇڏي ۽ مون ب يتير ٻار هيمر تنهن ڪري مون کي بہ زڪوات جي مال 
مان هڪ وڏي ٽنگن واري ڏاچي ڏنائين. (ترمذي ج اص۱؟۱). 

.مه ڳالهين مان صاف معلومر نيو تہ علائقي جي بيداوار هر اول 

مستحق علائقي جا ماثڻهو آهن.بيداوار جا حق اتي ادا ڪبا جتان پيداوار 
حاصل نئي. ان ڪري فقها :ڪرام تلٻراهي تن زڪٍرت لي ٫نئئ‏ صرى ڪي جتي اها پيدا 
ٿئي مالڪ چاهي ڪٿان جو ٻہ هجي مثلا هڪ ماڻهو جي رهاٿش ۽ گهر 
پنجاب مر آهي. مگڱر ان جو ڌنڌ و يا زمين وغيره مطلب تہ ان جي معاش 
جو ذريعو سنڌ پر آهي تہ ان جي پیداوار جي زڪوات وغيرزه سنڌ ۾ . 
سنڌ ِ٫‏ ممرف ڪر آهن: 

البتہ فطر ان کي پنجاب ۾ر ڏ آهي ڇو تہ فطري جو تعلق پيدا 
وار سان نہ آهي, بلڪہ ان جي سر سان آهي (البى الرائق ج؟ ص:ه۱0 
وکذا في فتح القدير وا محيط وا“ , ٬ڃن‏ والٹامي وغيرھ ِ 

ملازمت پر ٻہ اول حقدار ان علاٿقي ۽ صوبي جا ماڻهو آهن ‏ 

جهزيءَ طرح صوبي جي پيداوار هر اول صوبي جا مسمتحق آهن 
تهڙي طرح صوبي جي ملازمتن ۾ر بہ اول صوبي جا ماڻهو مسنحق آهن, 
رُڪوات ۽ شفعي وغيره جي مسئلن جي مٿان قياس ڪرڻ کان سواءِ هيءَ 
ڳاله بہ نابت آهي تہ حضرت عمر فاروق صوبن ۽ ضلعن جا حاڪمر 
انهن جي صوبن ۽ ضلعن مان مجلس سُوري يا عوام جي منشا موافق 
مقرر ڪندو هيو چناڇ ڪوفم, بصره ۾ شامر پر جڏهن خراج (ڍل) لاءِ 
ڪامورن جي مقرر ڪرڻ جي ضضہرورت بيئي تہ حضرت عمر انهن ٽن 


وين 
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صوبن ڏانهن حڪم موڪليا ت ماڻهو پنهنجي مرضيءَ سان ٽنهي صوبن 
مان هڪ هڪ شخص چونڊ ڪري موڪلن جيڪو انهن وٽ سمورن 
ماڻهن کان زياده ديانتدار ۽ قابل هجي. چنانڄ. ڪوفي کان عثشمان بن 
فرقد. بصري کان حجاج بن علاط. شام کان معن بن يزيد کي ماڻهڻ 
چونڊي ڪري موڪليو ۾ حضرت عمر انهن کي پنهنجن پنهنجن صوبن 
جو حاڪم مقرر ڪيو. (ڪتاب اراج ص؟٣‏ 1۱ -الفاروق صا 4؟). 

(؟) رسول الله صلي الله عليہ وسلمر جن فرمايو آهي تن ڪنهن 
شخص جي زير اثر علاٿقي پر ٻيو ان کي نماز نہ پڙهائي ۾ سندس گهر 
۾ر ان جي خاص عزت واري جاءِ تي ڪو بہ ان جي اجازت کان سواءِ نہ 
ويهي. ۽ هڪ ٻي روايت بر آهي تہ ڪنهن جي اهل (جماعت) پر ڪو ب 
هرگز ان جو امام نہ بڻجي مشڪوات ص <<۱). 

)٣(‏ حضرت حسسن ساٿين حضور صلي الله عليہ وسلمر جن جي 
فضائل کي ذڪر ڪندي فرمائي ٿو تہ پاڻ ڪريمر صلي الله عليہ وسلمر 
جن هر قوم جي سردار جي عزت ڪندا هئا ۾ ان کي ئي ان قوم جو 
حاڪمر مقرر ڪندا هئا (شماثل ترمذي). 

)٣(‏ حضور صلي الله عليہ وسل جو هڪ آزاد ٿيل ٻانهو دجيءَ 
جي گوشي تان ڪري ٻيو ۾ مري ويو, نبي ڪريمر صلي افله عليمہ وسلعر 
جن فرمايو تہ آهي ڪو ان جو وارث؟ نم تم ان جو مال ان جي ڪنهن 
گوٺ واري کي ڏيو. (ترمذي ج؟ ص-٣)۔‏ 

() مالڪ بن اوس فرمائي نو تم حضرت عمر بن اخطاب 
(پنهنجي خلافت جي دور ۾ر) مون کي سڏيو, مون وٽس منجهند جو آيمر 
۾ سندس گهر ۾ر ساڻس ملاقات ڪير, مون کي فرمايائون تم مون 
توکي هن ڪري سڏ يو آهي تہ تنهنجي قوم جا ماڻهو مون کان ڪجهہ 
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مالي امداد وٺڻ لاءِ آيا هيا. سو مون انهن لاءِ ڪجه رڌم منطور ڪٿي 
اٿمر سا تون هتان کڻي انهن کي ورهائي ڏي. مون عرض ڪيو تم ساٿين 
اهو ڪر ٻئي ڪنهن جي حوالي ڪيو تہ چڱو آهي, فرمايائين تہ 
(زورآور) وٺي وڃي ورهائي ڏيين (مسلمر ج؟٣ص'5).‏ 

(۱) بدو قريظہ حضرت سعد جي فيصلي تي راضي ٿي ڪري 
پنهنجي قلعي تن لنا تہ حضور صلي ال عليہ وسلمر جن حضرت سعد ڏي 
ماڻهو موڪليو., پوءِ حضرت سمد گڏه تي سسوار ٿي ڪري نبي ڪريم 
صلي الله عليہ وسلمر جن وٽ آيو. جڏهن مسجد شريف کي ويجهو ٿيو 
تم انصارن کي حڪرر ڪيائون تہ پنهنجي سردار جي (عزت ۾ همد رديءَ 





خاطر) اتو (مسلمر ج؟ ص48؟). 
ان بيان مان معلومر ٿيو تہ اسلامر هر علاٿقاٿئي حقوق آهن. جنهن 
کي صوبائي مختاري چيو ٿو وڃي. 


يعني صوبي جي بيداوار ۾ ملازمتن وغيره ۾ اول صوبي جا ماڻهو 
مستحق آهن. پوءِ جيڪڏهن سنڌ صوبي جا ماڻهو يا ڪي ٻين صوبن جا 
ماڻهو حڪومت پاڪستان کان اهڙي خوده نار ي گهرن ٿا تم پوءِ اهڙي 
خودمختاري جي گهر ڪرڻ جو رعًا انهن کي حق آهي ۽ اهڙي گهر 
کي قبول ڪرڻ حڪومت تي فرض آهي. ڇو تہ جيڪڏهن اهڙي 
خودمختاري نہ هوندي تہ صوبي جي مسحقين جا حق تلف ٿيندا ۾ تلف 
ٽين ٿئا. سنڌي ماڻهو حقوقن کان محروم رهن ٿا. غير سنڌي (پنجابي 
پٺاڻ بلوج) انهن جا حق غصب ڪيون ويٺا آهن. ڪارخانن, ملن ۾ ۽ 
ڪمپين پر مقامي ماڻهو رڙندا ۽ رلندا ٽا وتن انهن کي نوڪريون نم ٿيون 
ڏنيون وڃن مگر ڌارين کي ڏنيیون ٿيون وڃن ۽ اهڙي طرح سنڌ جون 
سرڪاري زمينون يا جائداد سنڌ جي مست< کي نظرانداز ڪري ڌارين 


سستي)- 






کي ڏنيون ٿيون وڃن ۽ ڏنيون ويون آهن. اهو سراسر سنڌي قوخر سان 
ناانصافي ۽ ظلمر آهي. 

ان کان سواءِ 4٣+‏ ۱ ع ھر هڪ قراز داد پاڪستان جي سلسلي ر 
منظور ڪئٿي ويکي هئي جنهن کي قرار داد پاڪستان چيو ٿو وڃي ان هر 
ب مسوبن کي خودم ختار يونٽ قرار ڏنو ويو هيو ہ پاڪستان انهن 
مجموع صصوبن جو نالو قرار ڏنو ويو هيو, ليڪن بعد ۾ر ان تي عمل نن 
ڪيو ويو, حالانڪ ان تي عمل ڪرڻ شضروري شيء هيو. جيڪڏهن 
آمريڪا وغيره جهڙا وڏا ملڪ صوبن جي خودمختاريءَ جي باوجود رهي 
۾ هلي سگهن ٿا تہ پوءِ پاڪستان بہ صوبن جي خود مختاريءَ سان هلي 
سگهندو. بلڪ اڃان بہ وڌيڪ سهڻو ۾ انصاف سان هلي سگهندو. تنهن 
ڪري پاڪستان ۾ صوبن جي خودمختاي ضروري شيءَ آهي. ان ڪري 
فوري طوٴرتي دفاع٫‏ امور خارجہ, ڪرنسي ۽ مواصلات کان سواءِ باقي 
سمورا کاتا ۾ محڪضان صوبن جي حوالي ڪيا وڃن ۽ صوبن جي آمدني 
صوبائي بيت الال جي حوالي ڪئي وڃي. باقي مرڪز صوبن کان جائز ۽۾ 
مناسب حصو وصول ڪري. 

هاڻي جڏهن مملوم ٿي چڪو تہ اسسلامي معاشي نظامر ۾ر اول 
مسنحق ماٿٽ آهي ان کان بعد پاڙو ء ًگوٺ آهي ۾ پڻ پيداوار ۾ر اول 
مستحق اهي محتاج آهن جن جي علائقي پر اها بيدآوار نئي تم پوءِ هيءَ 
ڳاله ظاهر ٽي چڪي ت, اسلامي معاضي نظامر بر۔ 
(۱) قومر جا حقوق آهن 
(؟) علاقائي حقوق آهن 
)٣(‏ علائقي جي بيدوار کي علائقي جي مستحقن پر تقسيمر ڪبو 


بجڪجڪجهسڪسسينورچسسسسسسسھ 


ويندو مڙڪوره احاڈ٬گڱکا‏ نه 1 هي ڳالهيون بہ دليل آهن. 

(۱) شفعي جو مسئلو 

(؟) حضرت زبير کي فرمائڻ تت ٻنڍو ڏيئي باغ کي ڦل ڀر. پوءِ 
پاڻي هيٺ ڇڏ 

)٣(‏ ديءَ جو مسئلو ۱ أ 

)٣(‏ ق سام جو مئلو 

ان کان سواءِ شريعت پاڪ پر ڪيترائي مثال آهن جن مان معلوم 
ٿو ٿئي تہ اسلامي معاشي نظامر بر قوميت ۽ علاٿقائي حقوق کي وڏي 
اهميت حاصل آهي. الله تعاليٰ لي پنهنجي آخري پينمبر حضرت محمد صلي 
الله عليہ وسلمر, جنهن کي ساري دنيا ڏي قيامت تائين رهبر ڪري 
موڪلي ٿو, تنهن کي بہ ڏسو تہ هيءُ هدايت فرمائي ٿو تہ اگ رچ تون 
سموري ڪائنات جو نبي آهين ٻر پوءِ بہ نيوت جي شروعات پنهنجي 
مائنن ء پنهنجي علائقي کان ڪر. اه تماليٰ فرمايو وانذر عشيرتک 
الاقربين (۽ پنهنجي ويجهن عزيزن کي خدا تماليٰ جي عذاب کاڻ ڊيڄار) 
تنهن کان سواءِ هر نبي کي الله تعاليٰ اول سندس قومر ڏانهن ٿي موڪلبو 
آهي. ائين ڪو بہ اهڙو نبي نہ آهي جنهن کي خدا تماليٰ سندس قوم جي 
ضرورت جي باوجود غير تو ڏانهن موڪليو هجي. پوءِ جڏهن قوم ۾ 
علائقي جي ضرورت ٻوري ٿي آهي يا سندس قوم ۾ علاٿقي بي قدري 
ڪئي آهي تڏهن پوءِ اهو نبي ٻيءَ قومر ڏانهن اسريو آهي ۽ پنهنجي قومر 
کي ڇڏي غیير قومر ڏانهن ويو آهي ۽ پنهنجي علائقي کي ڇڏي ٻئي 
علائقي ڏانهن ويو آهي. پوءِ جڏهن اسلام ۾ر قوميت ۽ علائقائي مسكلو 
ايڏو اهر آهي تم فَ قوميت ۽ علائقائي حقوقن جي دعوا ڪندڙ اسلامي 
نظام کي ڇو نہ ٿا پڪزن ۽ هرو ڀرو جاهل ماڻهن کان قوميت ۾ 
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| آسلڙم ڊو معاضي نخقام ]ِن يه 
علاٿقائي ڍنگ سان اسلام جو دامن ڇونا ڇڏائن. ۾ چون ٿا تم اسلاھر 
مر صرف عبادت آهي اسلام جو معاشي مساٿل سان ڇا ويو, اهو انهن 
جو دجل ۾ لڳي آهي. انهن ليڊرن کي نہ اسلامر جي معلومات آهي ۾ نہ 
ڪي اسلام سان محبت آهي. بلڪم اسلام سان بد خواهي آهي. 

آهي سادا ماڻهو انهن قوميت ۽ علاٿقائي حقوق جي دعوا ڪندڙن 
جي حال کي تہ جاچي ڏسن تہ انهن جو قوم سان ۽۾ علائقي سان 
ڪهڙو برتا. آهي. انهن دعويدارن مان ڪن جي حالت جي مون کي بہ 
خبر آهي جو انهن وٽ ڪتي لاءِ مکڻ ۽ سٺي خوراڪ آهي. پر پاڙيسري 
مسڪين کي مانيءَ ٽڪر لاءِ ٻہ تيار نہ آهن پوءِ انهن جي اسلام سان 
بد خواهي ڪرڻ جي ڪري پڇشو نو پوي ت, اهو مسڪين ماڻهو ان 
قوميت جي دعويدار جو قومي آهي يا ڪتو؟ 

اڙي ادا: انهن جي پاري اوڙي کي ت,ہ ڏسو آهي ڪیترو پنهنجي 
پاڙي اوڙي سان قرب ڪرڻ وارا آهن ٻپوءِ تہ تون انهن ؛. قرب جي 
اميد رک. آهي محض تون ۽ منهنجي مٽتان حڪومت ڪرڻ چاهين ٿا ۾ ان 
ڪري اها حيلا هلائن ٿا. ۽ حاڪميت کان سواءِ انهن جو ٻيو ڪو ٻہ 
مقصد نہ آهي. 

اسان جي ملڪ ۾ر قوميت جي نظري تي ڪافي تحر يڪون هلي 
رهيون جيڪي اسلام جي خلاف بڪواس ڪري رهيون آهن تم اسلام 
بر قومي ۾ علاقائي نظريو نم آهي بلڪ اسلامر کي ان نظربي جي خلاف 
ٿا سمجهن خصوصا اسان جي سنڌڙي پر هيءَ ٻہ تحريڪون زور شور 
ساڻ ڪر ڪري ره يو نن ,سد مجي خلاف انهن جو عمل آهي (۱) 
جيیگي سنڌ (؟)ايمر. ڪيو., ايمر) اول جيكي سنڌ وارن جون ڪجهھہ 
ڳالهوين ذڪر ڪيون ٿا. 


سس_جڪڪڪڪڪوويروچسسسسسجج 








جيئي سنڌ جا جيڪي باني ۽ ليڊر آهن انهن جي ذاتي تعارف کان 
اڳ بر انهن جون اهي ڳالهيون جيڪي ظاهري پروگرام بر عام ماڻهن 
کي ٻڌائن نا َء جنهن جي ڪري عام ماڻهو انهن جي ڦندي پر ڦاسن ٿا 
۽ ماڻهو ائين سمجهن نا تہ جيئي سنڌ وارا جيڪي ڳالهيون ڪن ٿا سي 
جائي آهن ۽ اهي ائين ہ سمجهن ٿا ت, آهي ڳالهيون اسلامھر هر نہ آهن, 
تنهن ڪري ڃون نا تہ مولوي صاحب: آخر حقوق بہ تہ حاصل ڪرڻا 
آهن تنهن ڪري اسين انهن ليڊ رن جي ڪڍ آهيون. 

”انهن جون ڪي ڳالهيوڻ 

۱۔ علاقائي حقوق ڌاريا ٿا کاٿين 

اسلا پر ائين هرگز نہ آهي تہ پنهنجو ماٿٽ یا ديسي محتاج هجي 
ان کي قڦقتي ڪري ڌاري جي مد د ڪجي. بلڪ اسلام پر اڳ ھر حق 
پنهنجي عزيز (قو مر ) جو آهي بعد هر ڀاڙي (علاٿقي) جو آهي اهوٿئي سبب 
آهي جو زڪوات وغيره جي مسئلي پر ٻٿئوٺ جي محتاجن کي مي ڪري 
ٻاهرين کي ڏيڻ مڪروھ آهي. البتہ جيڪڏهن ڪنهن جو ڪو عزيز 
ٻاهر وڌيڪ محتٍاج آهي تہ بوءِ ڱوٺ جي محتاجن کي ڇذي ٻاهرين 
عزيز کي ذجي جيئن تہ هي مسئلو چڱي وضصاحت سان اڳ ھر گذري 
جڪو آهي. بوءِ جدهن اهو مسئلو خود اسسلام طي ڪيو آهي ۽ خود 
اسللاھر قوميت جو حامي آهي ۾ بڻ اسلامر هيءَ هدايت بہ ڪئي آهي تہ 
علائقي جي بيد وار جا اولبن مستحق ان علائقي جا ماڻهو آهن تہ بوءِ ان 
تتالي لا اتسلام چي لات ماڻهڻ کي (اڀارڻ مخض :امسلام سان 
دشمني آهي ۽ ٻيو ڪجهہ بہ نہ آهي. 

٣‏ زبان جو مسئلو؛ 





امسلامر ڪڏهن بہ اجازت نہ ڏني آهي تہ ڪنهن قوم جي متان 
ڪا ڌاري زبان مسلط ڪئي وڃي. بلڪ هر قوم کي پنهنجي زبان ۽ 
ٻوليءَ کي محفوظ ڪرڻ جو حق آهي. 

(۱) عربي زبان توڙي اسلام جي اصلي زبان آهي تڏهن بہ شريعت 
پاڪ ان جي سکڻ کي فرض نہ ڪيو آهي جہ جائيڪ عربيءَ کي عجمي 
قومن جي منان زوريءَ مسلط ڪرڻ جو حڪر ڪيو هجي. البتہ دين جو 
علم بہ ايترو فرض ڪيو ويو آهي جنهن پر هو مٻتلا هجي. منلا ڪو فقير 
آهي تہ ان کي صرف نماز ۽ روزي سان گڏ حج ۽ زڪوات وغيره جو 
علم بہ سکڻ فرض آهي ۽ جيڪڏهن آسودو آهي تہ ان کي نماز ۾ روزي 
سان گڏ حج ۽ زڪوات وغيره جو علم بہ سکڻ فرض آهي. اهڙي طرح 
جيڪڏهن واپاري آهي تہ ان کي واپار جي مسئلن جو علم سکڻ قرض 
آهي. پوءِ اهو علمرمروري نمي“ « نئي عردي يودي؟ ۾ سنڌي ‏ بلڪ 
بل پنهنجي مادري زبان هر ٿي سکي تڏهن ب ان فرض ادائي ڪئي. (امداد 
ا9 ڪال ڃٴلڪو ن-3 

بوءِ جڏهن عربي زبان جيڪا اسلام جي اصلي زبان آهي ان کي 
اسلامر ڪنهن جي مٿان زوريءَ مسلط نم ٿو ڪري تم پوءِ سنڌن جي 
منان اردو زبان کي ڪيئن مسلط ڪند و. 

(؟) خود حضور صني اله عليہ وسلمر جن غير عربن ڏانهن خط و 
ڪتابت انهن جي ٻوليءَ هر لکڻ لاءِ حضرت زيد کي حڪر ڪبو تہ تون 
بهودين جي خط و ڪتابت سک. حضرت زيد فرمائي ٿو تم مون 
يهودين جي خط و ڪتابت کي حضور صلي ال عليہ وسلمر جي حڪر 
موائق سکڻ شروع ڪير, اڈ مهينو مس گذريو تہ مون يهودين جي خط 
و ڪتابت مر ماهر سي ويم, پوءِ جڏهن حضور صلي اله عليہ وسلم جن 





يهودين 07-900 ----09 يهودين 
جو خط وٽن ايندو ھيو ت, مون کان پڙهائيندا هيا, ان مان معلوم ٿيو تت 
هٿيون اسلامر ماڻهن جي اصلي زبابن جو خيال رکيو آهي. (بخاري ج؟ 
صفحو نمبر۱.14 وابودائود ج؟ صفحو نمبر۱0# والترمذي). 

ِ_ اهوئي سجب آهي جو حضرت عمر فاروق رضي الله عہ جن‎ )٣( 
ملڪن کي فقتح ڪيو انهن جي زبان جو ايترو خيال ڪيائين جو‎ 
سرڪاري دفتر جي زبان يہ نہ متاياٿين. يعني جهڙي طرح= اسلام کان‎ 
پهريائين عراق ۾ ايران جو دفٽر فارسيءَ ھر. شامر جو روميءَ ھر٫, مصر جو‎ 
قبطيءَ ر هيو. حضرت ع مر جي دورِ خلافت پر بہ اهڙي طرح ئي رهيو,‎ 
.)٣۱اربمن (الفاروق صفحو‎ 

ان ڪري اسلامر ۾ انصاف جي تقاضا آهي تہ پاڪستان اهر 
صوبي جي سرڪاري زبان ان صوبي جي اڪشر ماڻهن واري هجي. يعني 
جيڪو صوبو جنهن زبان سان منسوب آهي ان صوبي جي سرڪاري زبان 
اهائي هجي. پوءِ صوبي سنڌ جي سرڪاري زبان سنڌي هجي. پنجاب جي 
پنجابي هجي. سرحد جي بسَتو, بلوجستان جي بلوچي هجي. ڇو تہ ان 
۾ر پبلڪ جو ب ڀلو آهي. جو ببلڪ کي آفيسرن سان ڳالهائڻ ءَ 
درخواست ڏيڻ ۽ انهن کي آفيسرن جي ڳالهم سمجهڻ ۾ سهولت ٿيندي. 
ان ۾ر ٻنهي ڌرين پڙهيل ۽ اڻ پڙهيلن جو فائدو آهي. 

افسوس آهي انهن مسلمانن تي جو ملڪ پر انگريز ڪتي جي 
زبان تي تہ اعتراض نہ ٿا ڪن باقي جنهن صوبي پر رهي ڪري ان صوبي 
جي مسلمانن جي زبان تي اعتراض ڪن ٿا. هيءَ هڪ وڏي ناانصافي 
آهي. هاڻي ٻڌايو تم سنڌي زبان جي مس جو ڌازڙو سنڌ ھر سرماءِ دار ٿا 
هشن يا اسلامر؟ 
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(6) قرآن شريف اگرچ فصيح ۽ قريض واري عربي زبان ۾ر نازل 
ڪيل آهي. مگر ان هوندي بہ ان ۾ ڪافي غير قريٽي ۽ غير عربي لفظ 
آيل آهن. مثال طور؛ حبشي ٻوليءَ جا لفظ: 

(۱) مُڪواة- سعيد بن عياض چوي ٿو كمشڪواء ككوءة 
بلسان الب (مصنف ابن ابي شي .۱ صا)., حيني وي ۾ ملاسيز هان 

َ‫ ”ً (٣)ٴلٴل‏ حضوت عکرمہ فرمائي ٿو تہ ط بالحبشة يا رجل 
(اببضا ). لم هم ديس يا پڌ مر اي هو ور سار 

)٣(‏ ڪفلين - حضرت ابو موسيٰ فرماٿي ٿو اجر ين بلسان 
الحبَية(ابضا) > ملمن عسني ير ڃم بن ۱ ھ ري هي نئ ان 

)٣(‏ ناشة الليل - حضرت عبدالله ٻن مسعود فرمائي ٿو هو بلسان 
اٻ قيام الليل (ايضا) راد سال 

رومي ٻوليءَ جا لفظ:؛ ڇ 

(۱ )القسطاس - مجاهد فرماٿي ٿو تہ العدل بالروميہ (ايضا 
صس۱٣٣).‏ رانتضصاف) 

(؟) سامدون - حضرت عکره فرمائي ٿو تہ هو الفنا : بالحميرية 
(ايضا. = ٤ ٫‏ 

نبطي ٻوليء جا لفظ؛ 

(۱) طل - حضرت سعيد ٻڻ جبير ءَ حضرت عگرمہ ۽ شضشحاگ 
فرمائي نو ط يا رجل بالنبطيتہ (ايضا ص؟؟). راي مالمم.) 

(؟) هيت لک - حضرت ابن عباس فرمائي ٿو هي بالنبطيٰة هلمر لک 
ايضا) راڄ » ڇ كڇ 

فارسي ٻوليءَ جا لفظ: 

(۱) سجيل - حضرت ابن عباس فرماٿي ٿو تہ هي بالقارسية سنگ 
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وکل (ايضا صس٣ ٣‏ و بخاري ج؟ ص؟٣).._يٽرڪ‏ مٿي گڙاڙل.) 

ان مان معلومر نئي تو تہ ڪابہ ٻولي بري نہ آهي جيڪڏ هن 
عربيءَ کان سواءِ پموڻ ٻولسون برسيڊا هن سات قران شريف ۾ر عربيءَ کان 
سواءِ ٻئي ڪنهن بہ ٻوليءَ جو ڪو بہ اکر نہ هجي ها. ڇ 

اسسلامر صرف بري ڪلجر کي ۽ بري رسمن کي مٽائڻ لاءِ آيو 
آهي زبانون ۽ ٻوليون بريون نہ آهن جو اسلام انهن کي متائي, بلڪ 
مختلف ٻولين کي ال تعاليٰ پنهنجي ڪلام مجيد ۾ احسمان ڄاڻايو آهي 
فرمايائين واختلاف السنتڪر والوانڪم يعني توهان جي مختلف ٻولين 
هجڻ پر ۽ توهان جي مختلف رنگن هجڻ پر الله تعاليٰ جي قدرت جون 

معلوم يو تم هر ٻولي ال تعاليٰ جي قدرت جي ننساني آهي 
تنهنڪري ڪا بہ ٻولي بري ني سگهي ۽ فرمايائين وما ارسلنا من 
رسول الا بلسان قومہ يعتي هر پيمبر کي اسين سندس قو مر جي زبان 
سان موڪليو آهي. اهوٿئي سبب آهي جو حضور صلي الله عليہ وسلمر جن 
باوجود عرب هجڻ ۾ امي هجڻ جي ڪڏهن ڪڏهن ڌاري ٻوليءَ جا 
لفظ ٻہ استعمال ڪيا آهڻ. 

)٣(‏ حضرت خالد جي والد ه فرمائي ٽي تہ مون رسول الله صلي الله 
عليہ وسلمر جن وٽ پنهنجي ٻيءُ سان گڏجي آئي هي َ مون کي هيڊي 
قميص ٻيل هئي ان کي رمسول الله صلي ال عليہ وسلمر جن ڏسي ڪري 
داریايو يٽ اجنهنن جي صنعتي آهي تر (تنهنجي فصن سَهخي آهي 
(تنهنجي قمبص) سهغي آهي ۾ سنہ سن حڃبشي ٻوليءَ جو لفظ آهي 
(بخاري ج۱ ص٣٣٣).‏ 

(ث) قيامت کان اڳ ۾ جيڪي نشانيون اينديون انهن تشانين مان 





ت 9 99990000 .----- 
الهرج انهن ڏينهن پر هرج گهڻو ٿيندو حضرت ابو موسيٰ فرمائي ٿو تم 
هرج حبشي ٻوليءَ پر قتل کي چوندا آهن (بخاري ج؟ ص؟؟*>۱). 
نرٿ هڪت ري الله عت راي ذو ك هيڪنڊهن ڪو 
مسلعہان ڪنهن عربي شخص کي چوي سرس (نہ ڊچ) تہ بس ان 
حربيءَ کي الله ۾ سندس رسول کان امن ملي ويو. ڇو ت الله تعالي سڀ 
زبانون ڄاڻند و آهي (بخاري ج۱ ص:ه٣)‏ ۽ مترس فارسي لفظ آهي. 

(۱) حضرت ابن عباس رضہ يوذ احدهم لو يعمر الف سنڌة جي 
تفير پر فرماثي ٿو تہ اهو عجمن جي قول (هزار سال) وانگر آهي 
(مصنف ابڻ ابي شييہ ج٬.۱‏ صا٣٣).‏ 

(4) حضرت ابو امامہ فرمائي ٿو تہ جيڪي ملائڪ اه جي عرش 
کي گڻيون بيٺا آهن سي فارسي ٻولي ڳالهائيندا آهن. (ابضا ص؟٣٣).‏ 

(4) حضرت شعبي فرمائي نو تہ قيامت جي ڏينهن ماڻهن جي 
ٻولي سرياني هوندي (ايضا)ان ساري بيان مان معلوممر نئي ٿو تہ ٻوليون 
سڀ جون سڀ الله تماليٰ جون پيدا ڪيل آهن ۽ انهن مان ڪا ب ٻولي 
بري نہ آهي جو اسلا ڪنهن ٻوليءَ کي خراب ڪري. 

(.۱ ) حتاڪ ايتري قدر جو جڏهن اصحاب ڪهف جي مدت جو 
سوال يهودين ۾ نصارن حضور صلي الله عليہ وسلمر جن کاڻ ڪيو تم 
قرآن ڪريم انهن کي اول جواب شمسي سالن جي حساب سان ڏنو تم 
ٽي سو سال. جو انهن وٽ شمسي سالن جو حساب رائج هيو. ان کان 
بعمد قمري حساب سان جواب ڏناٿين تہ ٽي سو ۽ نو سال- قمري 
حساب ۾ر ھ سو سال تي ٽي سال وڌندا آهن ان ڪري ٽي سو سال 
شهف ٫تي‏ قمري حساب سان نو سال وڌيڪ آٿيندا رگذا ذڪرها 


سڪصوو=تسسسسسه 


ڃټٍټٻټن: [ اسلام هو معاشي نظاص_ ]ٍن:. 
فسرون - ممارف القرآن ڃٿ صفحو نمبر8#۱). 
ٰ ڏسو تم اسلامر قومن جي ٻولين جو تم لحاظ رکيو آهي. بلڪہ ان 
سان گڏ باقي ڪلچر جو بہ خيال رکيو آهي. هائو هيتري ڳالهم ضروري 
آهي تہ قومن جي بري ڪلجر کي اسلامر ضرور منائيندو. 

٣‏ - ديس جي محبت؛ 

تن تبت ات هص اهت لي شي( آهن طنهن ڪر هر 
هڪ انسان کي پنهنجي پنهنجي ديس سان محبت هوندي آهي اها محبت 
جيڪڏهن پنهنجي حد اندر آهي ت هڪ سنئي شيءَ آهي اسلاهر هر ود 








اهڙيون هدايتون آهن ءَ اسلام ديس جي محبت جو سبق ذنو آهي. 
ڪائي اسلا اهو سبق ڌنو آهي تہ پنهنجي ديس سان محبت نہ رکو. 
اسلام تہ ايتري قدر سبق ذنو آهي جو ديس جي جبلن سان بہ توهان 
جي محبت هجي حديت سريف آهي تنہ جڏهن حضور صلي الله عليہ 
وسل جن مديہ منور کي بنهنجو ديس بٿايو. بوءَ جڏهن بہ ڪنهن 
وڏي سفر کان موٺندي احد جبل تي سندس نظر بوندي هئي تہ باڻ هي 
لفظ فرمائيندا هيا. ٍ 

هذا جبل يحبنا ونحبہ مشڪوا# ص.؟؟). هي جبل آهي جنهن 
079 
۽ گوٺ جي پتين سان بہ محبت جو اسلام سبق ڏنو آهي. ڇ 

حديٺث شريف مر آهي تہ جڏهن پاڻ ڪريم صلي الله عليہ وسلعر 
جن جي وڏي سفر کان موٽندي صديني پاڪ جي بين تي نظر بوندي 
هئي تہ ديس (مديني) جي محيت ڪري سواري کي تڪزو ڪندا هيا ۽ 
سواري کي ڪجه چوريندا هيا. (مشڪواء ص.؟؟). ڇ 

ع الاھ پڻ تعلي ڏني آهي تہ ديس لاءِ آبادي ‏ سادابيءَ جون 


ننس 





1770 09-0-0909 ڪا 
وسلمر جن مديني باڪ لاءِ دعائون گهريون آهن. 

۱. جهن نبي ڪريمر صلي الله عليہ وسلمر جن وٺ نون ميوو 
ند و ويندو هيو تم پاڻ ان ميوي کي وٺي ڪري رب سائين کان هن طرح 
دعا گهرندا هيا. 

اللهمر با رک لنا في تمر ناوبارک لنا في مد ينتنا وٻارک لنا في صاعنا 
وبارک لنا في مدنا الٺهمر ان ابراهيمر عبد ک وخليلگ ونبيگ واني عبد ک و 
نبيک وا دعاک لک وانا !ادعوک للمديہ بمنل ما دعاک لڪة 

اي انله! اسان جي لاءِ اسان جي ميوون ۾ر برڪت فرماءِ ۽ اسان 
جي مد يني ھر اسان جي لاءِ برڪت فرماءِ ۾ اسان جي ٽوين ۾ر برڪت 
فرماء ۾ اسان جي سيرن بر برڪت فرماءِ. اي الله بيشڪ ابراهيم عليہ 
انسلامر تنهنجو ٻانهو ۽ تنهنجو دوست ۽ تنهنجو نبي آهي ۽ بيشسڪ مون 
٫بہ‏ تنهنجو ٻانهون ۽ نبي آهيان بيشڪ ان نو کان مڪي لاءِ دةعا گهري 
آهي ۽ مون تو کان ان جي ٻيڻ تي مديني پاڪ جي لاءِ دعا گهران ٿو. 

دعا گهري پوءِ اهو نئون ميوو پنهنجي ڪنهن ننڍي ٻار کي ڏئي 
ڇڏ يند؛ هيا. زشکواة ص4٣؟؛‏ 

*. اڳ مديني ُريف مر تابيلي هوندي هئي صحابه جڏهن مڪي 
کان هحرت ڪري مديني ُريف آيا تہ حضرت ابوبڪر صديق ۽ بلال 
سائين تيجي پيا. حضرت عائش, صد يقہ اها خبر رسول الله صلي الله عليہ 
وسلمر کي ڪئي تنهن تي نبي ڪريم صلي اله عليہ وسلم جن هيءَ دعا 
ڻج 

اللهمر حبب الينا الد ينة کجنا مڪ. اواشد 0 
في صاعها ومدھا وانقل حماها فاجملها بالٰحفه. متفق عليہ . مشکوات 


سرن يسس 





اي اللہ مد يني پاڪ جي محبت ائين اسان جي دلين هر وجهہ جيئن 
مڪي پاڪ جي محبت تون اسانجي دلين ۾ وڌي آهي بلڪ ان کان بہ 
وڌيڪ, ۽ مديني پاڪ کي صحت مند شهر بڻاءِ, ۽ اسان جي لاءِ ان جي 


نوين ۾ سيرن پر برڪت فرماءِ. ۽ ان مان تپ جي بيماريءَ کي جحفہ 
ڏانهن تزڙي ڇذد. 

هڪ دفعي وري هن طرح دعا گهري انائون. 

)٣(‏ اللهُمر اجمل بالد ينه ضعفي ماجعلت بمکه من ال متفق علي ۔ 
مشکوا# ص.٣؟).‏ 

اي الله مڪي پاڪ پر جيتري تون برڪت فرمائي آهي ان کان ٻيڻي 
مد يني پاڪ ۾ر فرماءِ. 

ان کان سواءِ حضرت ابراهيمر عليہ السلامر جو مڪي پاڪ لاءِ 
برڪت وغيره جي دعا گهرڻ خود قرآن پاڪ پر ذڪر نيل آهي. 

انهن ڳالهن مان معلومر ٿو نئي تہ ديس سان محبت رکڻ جيئن 
فطري سي آهي تيئن شرعي شي بہ آهي. پوءِ جيڪڏهن سنڌي ماڻهو سنڌ 
سان مصحبت رکي ۾ سنڌ جي لاءِ برڪت جي دعا گهري ۽ سنڌ کان 
تڪاليف کي دور ڪرڻ جي ڪوشش ڪري. ۽ جئي سنڌ جو نعرو هڻي 
هن مطلب سان تہ اي ڌثي اسان جي سنڌڙي کي آباد رگ ۾ اسان جي 
جيجل کان دکن کي دور ڪر, تہ ٻوءِ اسلاممر جي ڪٽٿي اب آهي. 

الب اها ديس جي محبت پنهنجي حد اندر هجي. پر جيڪڏهن 
اها ديس جي محبت جائز حد کان ٽي ويندي تہ ان وقت ان جو نالو 
عصيبت آهي جنهن کان اسلام منع فرمائي آهي. فرمايائين۔ 

ليس منا من دعا اليٰ عصبيه وليس منا من قاتل عصبية وليس متا 


سڪجڃڃروووجحسممنڪه 





اع سبټححڄب“ 

۽ اسان جي جماعت مان اهو نہ آهي جيڪو عصيبت جو سڏ ڏئي 
ٿو ۽ اسان جي جماعت مان اهو نہ آهي جيڪو عصبيت خاطر لڙي ٿو ۽ 
اسان مان اهو نہ آهي جيڪو عصبيت تي مري ٿو. 

يعني ديس سان ايتري محبت رکڻ جنهن ڪري ديس جي هر 
شيءَ کي چاهي سي هجي چاهي ڪني هجي. جاهي جائز هجي چاهي 
ناجائز هجي. ء پڻ * ديس جو ماڻهو ظالمر هجي جاهي مظلوم هجي ان 
کي پنهنجو سمجهي ڪري ان جو تعاون ڪري ء ان کي عزت وارو ڏسي 
ڪري خوشي محسوس ڪري اگرجہ ظائم ڇو نہ هجي. ء ٻاهر جي هر 
شيءَ کي چاهي سلٺي ڇو نہ هجي. جائز جو نہ هجي. ۽ مظلوم ڇو نہ 

هجي ان کي ڌاريو سمجھي ان تي خواه مسخواہه بيو ڪٽ ڪري حتي 
الامڪارن ان کي بيو ذليل ڪري ان جو نالو آهي عصبيت. ان جو مثال 
هن طرح سمجهو هڪ ماڻهو پرديس ڀر آهي ان کي اتي هڪ ديس جو 
ماڻهو نظر آيو تہ اها طبعي ڳٺالهہ آهي جو انکي ڏسي ڪري حڃوشي 
محسوس ڪندو., اڻ ساڻ ڳاله ٻِوله پيو ڪندو ۽ ديس جو حال احوال 
بڇندو ۽ ان کي ان مان لطف ٻيو معلوم ٿيندو, ت, هيءَ آهي ديس سان 
فطري محبت جو اثر, 2 اها ڳالهہ اسلامر هر اعتراض جو کي نہ آهي بلڪ 
اسلام ان کي سٺو ٿو چوي. 

پر جيڪڏهن اهو هم وطني ماڻهو ڪنهن مقامي ماڻهوءَ سان 
اٽڪي ٻيو ت, پوءِ اهو شخص حق. ناحق کي نہ ڏسي صرف هن ڪري 
همر وطني جو ساٿ ڏئي نو جو هعر وطني آهيٰ تہ اها ان جي عصبيت آهي 
۾ اسلامر ڪڏهن ب ان کي جاٿز نہ ڪيو آهي. 

ان بناتي جيئي سنڌ جي تحريڪ جيڪڏهن ديس سان طبعي 


ني 





دکجٽٽ9099909099999 
آهي تہ هزار بيرا ان نعري سان همر اواز هجڻ کي پنهنجي لاءِ پٺو ڀاڳ تا 
سمجھهون ۾ دلي دعا آهي تہ الله تماليٰ اسان جي سنڌ کي قيامت تاٿين 
زنده رکي ع خوش حال ۾ سنر سبز رکي آمين. 

پر جڏهن ان نعري جي بويان عصبيت جو هڪ بدبو دار ذهن 
ڪم ڪري رهيو آهي جو محمد بن قاسم رح جهڙي فخر انسانيت 
رهنما کان نفرت ڪرڻ ۽ راجا ڏاهر جهڙي ننگ انسانيت ۾ ظلمم جي 
ديو اٺاڻ تحت ڪرڻ يكاري ٿو" 

اها ظاهر ظهور عصبيت آهي جنهن کان اسلامر سخت منع ڪئي 
آهي۔ ھ 
(۱) هڪ ڇوڪريءَ جو خط ڏسو جيیڪو روزنامہ, حريت 
ڪراجيءَ هر چڃپيو هيو. ۽ اها ڇوڪري ب ان تحريڪ جي تائيد ڪندي 
لکي ٿي. 

راجا داهر هڪ سنڌي هيو, چاهي اهو هندو هجي يا مسلعمان 
ناي ٬وټٿټن‏ ا5 راي 1+ ترو ولا اي 
محمد بن قاسمر تي لعنت مو ڪليندا آهيون. شاهہ لطيف لطيف کي سلامر ڪندا 
ات لا 
سان نہ آهي. موهن جي دڙي سان آهي. لکين اسلام ان تي قربان هجن. 
اسان جو نعرو آهي مرسون مرسون پر سنڌ نہ ڏيسون, اسان ڇوڪرن 
هي! طي ڪيو آهي تہ پنهنجي ٻارن جا نالا ڏاهردهيمون ڪالاڻي. شي 
اياز ۾ هوُو جي نالن تي رکنداسي. 

(حريت ميگزين ۱# -نومبر 414 ۱). عصو حاض رم اسلام کيس نافځ 


شو جن ٿا9. 
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هڪ ٻئي ڇوڪري هن طرح لکي ٿي. 

اهو اسلام ۽ پاڪستان جو اسان کان اسان جي سنڌ ۾ سنڌي 
زبان کسي. اهڙي اسلام ۾ پاڪستان کي اسان پنهنجو بڄڙو دشسمن 
سمجهون ٿا, هيءُ ڪوڙ آهي تم سنڌ صرف اسلام ۾ اسلامي فلسفي جي 
ڪري عظير آهي. سنڌ جي عظمت سنڌ جو سادي طبيعت وارو بهادر 
عوامر آهي. سنڌ موهن جو دڙو. ڪوٽ ڏيجي جا آٿا رقديہہ ۾ لطيف. 
سچل. اياز, جي ايمر سيد جهڙن شاعرن ۾ دانشورن جي ڪري عظيم 
آهي. اها پنهنجي تهذ يب جي ڪري عظيمر آهي.( عصر داضرين اسلام کيب 
نلفخ ھھ جى#ا.) 

ڇوڪريءَ جي بڪواس کان بعد هاڻي جي اير سيد جي بڪواس 
ٻڌوُ 

ماڻهن جي ذهن صاف ڪرڻ لاءِ, کين هيٺين سوالن تي صاف راءِ 
قائمر ڪرڻ لاءِ تيار ڪرتثو پوندو. 

(الف) راجا ڏاهر کي قومي هيرو ڪري شمار ڪجي ۾ محمد بن 
قاسمر ۾ عرب سامراج کي سنڌ دشمن ڪري سمجهي. 

(ب) سامراحي اسلامي تشضشريح کي رد ڪري. سنڌ درويشن جي 
ٻڌايل طريقي مطابق, قو مر برستيءَ جي بنياد تي مذهب جي نئين تشريح 
ڪجي. 

(ت) صحيح قوم پرست ان کي شمار ڪجي جو جناح ۾ لياقت 
کان ڊاڪٽر چوئٺ رام جي زياده عزت ڪري. (سنڌوءَ جي ساڃاهم 
ج۱ صث٣).‏ 

اها ديس سان ايتري حد کاڻ مٿي محبت رکڻ عصبيت آهي ۾ 
اسالاهر اهڙي محبت کان جهليو آهي. اسلام تم انسان ذات جو سجڻ 





آهي۔ يا رت اسلام جي ال نہ محيندو اسلاھمر کي ڪهڙو 
نقصان آهي. نقصان انسان جو ٿي آهي. سج ذرمايو آهي حضور صلي الله 
غل وسلمر. 

حبگ الشي: يعمي ويصمر - مسُکواة ص۱4گ تو کي جنهن جي 
محبت ٿيندي آهي (اها تو کي) انڌو ۽ ٻوڙو ڪندي آهي تہ آهي جيئي سنڌ 
وارا ويجارا ديس جي محبت پر ايترو غلو پر ٻئُجي ويا آهن جو بس 
ديس ئي ديس انهن وٽ آهي جنهن ڪري ديس پر جيڪي خراب شيون 
آهن ۽ خرابيون آهن انهن تي انهن جي نظر نہ ٿي پوي. پر جيڪڏهڻ 
05050509 
آهن. 

اها انڌا ڌنڌ محبت نقصان ڪار آهي جو انهن ماڻهن وٽ سنڌ جو 
نانگ برائي مينهن کان ڀلو آهي. هي بہ ڪا سمجهہ آهي نانگ جو سنڌ 
جو آهي ڀلي ذنکي ء کائي تہ ان کي ڇڏي ڏجي ۾ مينهن توڙي مٺو کير 
بہ ٻياري پر جڏهن اها سنڌ جي نہ آهي تنهن ڪري انکي پاڻ وٺ نن 
رکجي. اهڙي طرح سنڌ جو ظالم جيڪو بيڙهن کان وٺي اسان کي 
گهاڻي وانگر پيڙيندو اچي اهو ڀلي اسان جي اکين تي هجي ڇو ت, سنڌ 
جو آهي بر ڪو مهاجر يا ڪو پٺاڻ يا ڪو ٻيو جيڪڏ هن اسان کي ان 
ظالم کان آجو ڪري ۽ اسان کي سک وٺائي اهو دشمن ۽ لنيرو آهي. 

اسلاھر اسان کي پنهنجي فائدي لاءِ هدايت ڪئي آهي ت. اوهان 
پنهنجي ديس سان محبت رکو. اوهان جو ديسي اوهان سان جيسستائين 
سهؿو هلي ٿو اهو اوهان لاءِ ڀلو آهي. ڌاري کي توهان ڇو سلامي ڪيو 
ڌاري جي آڏو ڇو ڌليل نيو پر جيڪڏهن هڪ ڌاريو اچي ڪري توهان 
جي توهاڻ کي عزت بخشي ۽ توهان جو قدر ڪري ت ان جي اوهان 
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عزت ڪريو هرو ڀرو پنهنجي آڎو اوهان ڇو ٻيڙ جو. هيءَ ڪيذي نہ 
اسلامر جي سهڻي تعليمر آهي. 

مطلب ت اهوئي آهي تہ جيئن انضسان کي عزٽ ۾ سک حاصل ٿئي 
جي پنهنجي کان عزت ۽ سک حاصل ٽئي تہ اها عين وڏي غنيمت آهي بر 
جيڪڏهن پنهنجو ٻيو ٿو ڏنگي تہ ان وقت انکي ڦَتي ڪبو. ۾ سنڌي هر 
چوڻي آهي تہ ٻن بيو اهو سون جيڪو ڪن چني. 

تہ محمد بڻ قاسم یا اسٺلام اسان کي راجا ڏاهر جي ظلمن ۾ 
پيڙجڻ کان بچايو تہ اسان جو سڄن اسلام َ محمد بن قاسمر آهي. 
توزي کڻي ڌاريو آهي ۽ راجا ڏاهر دشسمن آهي توڙي کڎي اسان جي سنڌ 
جو آهي. 

راجا ڏاهر جي حڪومت ۾راسان بت پرست هياسي محمد بن 
قاسمر جي ڪري اسان خدا برست ٿياسي. انسان جي عزت خدا پرستي 
بر آهي نہ بت پرستيءَ ھر. راجا ڏاهر جي حڪومت پر اسان ان جا ڇيڙا 
هياسي اسان کي سک ن, هو. محمد ٻن قاسرہي كري اسان کان اها ڇيڙ 
ڇني آزاد ۾ سک وارا انياسي. راجا ڏاهر جي حڪومت جي ڪري اسان 
جا ٻهئي جهان ختمر هيا. محمد بن قاسمر جي ڪري اسان جا ٻئي جهان 
سڌريا ۽ بح راجا ڏاهر اهڙو بدڪردار جو حڪسومت بچائڻ خاطر 
ڪوٺي پوءِ جيڪو پنهنجي سڳي ڀيڻ سان نڪاح ڪري ادا اهو هيرو 
آهي يا سوثر. هوڏانهن محمد بن قاسمر اهڙو غيور جو قوم جي عورتن 
جي عصمت بجائڻ خاطر هزارين ميل سفر ڪري وڏا ٿاٻا کائي بہ آهي 
ڌارين کان ڇڏائي نو. تہ پوءِ محمد بن قاسم هزارها بار خدا جي 
رحمت جي لائٿق آهي ۽ راجا ڏاهر هزارها ٻار لعنت جي لائٌق آهي. 
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مطلب تہ اسلام ديس جي صحبت جو سبق ڏنو آهي پر ان سان 
گڏوگذ اها بہ هدايت ڪٿي اٽائين تہ ايتري محبت نہ هجي جو تنهنجي 
عزت ۾ سگ ڦرجي وڃي. پنهنجي عزت ۾ سک سان گڏ ديس جي 
محبت رکڻ عين ايمان آهي. 

هي الله تعاليٰ جو ڪرم آهي جو عصبيت جون تحريڪون توزي 
کڻي هر جاءِ تي محدود حلقن ۾ موجود آهن ٻر اڪثريت مسلمانڻ جي 

سنڌ جا ڪجه ماٿهو کي راجا ڏاهر کان ڪيترو ب خوش آهن 
پر ان هوندي بہ علائقي جا نيڪ دل ۽ اسلام جي نالي تي قربانين ڏيڻ 
واري عوامر جي اڪتريت ان نعري کي نفرت جي نگاهہ سان هن ڪري 
ڏسندي آهي ت ان نعري جي بويان عصبيت آهي. 

عص يت اهزي بري سيءِ آهي جو جيڪڏهن ان جي خاتمي جي 
طرف يورو توجہ نہ ڏنو ويو تم ياد رکڻ گهرجي تہ جي اڄ صرف راجا 
ڏاهر کي هيرو ٿو جيو وڃي تہ صبحاتي رنجيت سنگه ۾ مهاراجہ کي 
ميرو جيو ويندو, وري صرف محمد بن قاسمر ئي نہ پر محمورغزنوي, 
ظهمر الد ين بابر. احمد شاه ابدالي کي بہ لنيرو جيو ويند وء عجب نن 
آهي تہ ڪوئي بيوقوف شيطان ۾ جنڻ کي پنهنجو هيرو قرار ذيئي ڪري 
حضرت آدم علي السلام کي لنيرو قرار ڏئي (نعوہ بالله). 

٣‏ قوميت جو مسئلو 

گذريل ورقن پر خوب ظاهر لکيو ويو آهي ت, اسلامر ۾ر قوميت 
جو بلڪل خحاظ آهي يعني مائنن ۾ عزيزن جي لحاظ ڪرڻ جو اسلام 
وڏو تاڪيد ڪيو آهي جو حضور صلي الله عليہ, وسلمر جن هر قومر جي 
سردار جي عزت ڪندا هيا, قوم جا فيصلا ڦري انهن جي سردار کان 
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! َ- اسلام جو معاشي نظام يٻين: 








ٻيا اسلام هو معاشي نظاص يه 
ڪرائيندا هيا. جيئن بنو قريطٰ جو فيصلو حضرت سمد کان ڪرايائون ۾ 
پڻ حضرت عمر جن سرڪاري امداد ان قوم جي ماڻهوءَ جي حوالي 
ڪري ان کان تقسيمر ڪرائيندا هيا ۽ صدقات ۾ خيرات ڏيڻ پر اسادم 
عزيزن کي ڏيڻ جو وڌو تاڪيد ڪيو آهي ۽ پڻ انهن کي ڏيڻ ۾ر ٻيُي 
اجر جو وعدو ڪيو ويو آهي ان مان معلومر ٿئي ٿو تہ اسلاير هر قوميت 
جو لحاظ ضروري آهي. 

هائوالبتہ ايترو غسرور آهي جو اسلام برابر پنهنجن سان قرب 
ڪرڻ جي ترغيب ڏني آهي پر ان سان گڏوگڏ ڌارين سان ظلم ڪرڻ 
کان بہ جهلبو آهي ايتري تاٿين جو ڪو حيوان سان ٻہ ظلمر تہ ڪري. 

حديث پاڪ بر آهي تہ ٻليءَ سان ظلمر ڪرڻ ڪري هڪ عورت 
جهن بر وئي-(مشکواة ص14 ۱)- ۽ ڪتي کي پاڻي ٻيارڻ جي ڪري 
هڪ عورت بهنّت پر وٿئي (مشکواة ص4 1 ۱ ). . هن لام 
حيوانن جي مان ظلمر ڪرڻ جي اجازت نہ ٿو ڏئي تہ بوءِ جيڪو ڌاريو 
انسان آهي ان سان ن ڪيشن ظلمر ڪرڻ جي اجازت ڏيندو ڇو تہ اهو بہ 
آخ رتہ حيوائن جي بنسجت ڌاريو شخص پنهنجوئي آهي. .تر 
اسلامر ڌارئي تي ظلمر ڪرڻ کان روڪيو آهي. ۽ ڌارئي تي ظلمر ڪرڻ 
کي اسلاممر عصبيت چيو آهي. 

وانله بن الاس قع رسول الله صلي اه عليہ وسلعر کي عرض ڪيو > 
يا رسول اش ما العصبي قالا ان يعبن قومک علي انظلمر (رواءابو دائود 
مضکوا ص۱4٣).‏ 

اي الله جا رسول عصبيه جا آهي؟ فرمايائين تم ظلمر تي پنهنجي 
قوم سان مدد ڪرڻ, معلومرئيو ت, پنهنجي جي مدد تڏهن ڪجي 
جنڏهن پنهنجو ظالر نن هجي پر جيڪڏهن پنهنجو ظالم آهي تم ا, ن جي 
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صدد تم ڪجي ۾ پڻ پنهنجي جي مدد ڪرڻ تڏهن ڀلي يء آهي جڏهن 
پنهنجو ظالمر نہ هجي. جيئن حضور صلي اه علي وسلمر جو ارشاد گرامي 
آهي. خير کم احدافع عن عشيرته مالمر يا ثعر - رواه ابو دائود (مشکواة 
ص؛۱٣).‏ توهان پر ڀلو اهو آهي جيڪو پنهنجي جي پر وٺي ان کان 
ظلم کي ٽاري ايتريتائيڻ جو گناه پر نہ ٻوي. 

هن حد يٿ مان هيءَ ڳالهہ بہ معلوم ٿي تہ پنهنجي جي مدد 
ڪرڻ تمام وڎي نيڪي آهي بر ظلمر تي مدد ڪرڻ نن هجي. هڪ ٻي 
حد يث پر آهي تم هڪ صحابي رسول الله صلي الله عليہ وسلمر کي عرش 
ڪبو تہ ڇا پنهنجي قومر سان محبت رکڻ عصبيت آهي فرمايائين لاولکن 
من المص يه ان ينصر الرجل قومہ علي الظلمر (رواهِ احمد وابن ماج . 
مسشُشکكواة ص۱4٣).‏ نن بر عصبيت مان هيءَ ڳاله آهي جو شخص ظلعر 
تي پنهنجي قوم جي مدد ڪري. 

هاڻي جڏهن عصبيت جي معنيٰ واشع ئي جڪي تر پوءِ عصبيه جو 
شريعت پاڪ هر حڪير ٻڌو. 

1 ان رسول الله صلي الله علي وسلعر قال ليس منا من دعا اِلي 
عصبية وليس منا من قاتل عصبيه وليس منا من مات علي عصبية (رواه ابو 
دائود مشكوا# صهہ۱٣).‏ ؛ 

بيشڪ رسول الله صلي الله عليہ وسلم جن فرمايو آهي تہ نہ آهي 
اسان مان جيڪو عصببة ذي سذي ۾ نہ آهي اسان مان جيڪو عصبيت تي 
لڙي ۽ نن آهي اسان مان جيڪو عصبية تي مري. 

(؟) عن النبي صلي الله عل وسلر قال من نصر قومه عليٰ غير اق 
ڦهو كالبمير الذي رديٰ فهو ينز ع ٻڌذنب, (مکواة ص۱4٣)نبي‏ ڪريم 
صلي الله عليہ وسلمر جن فرمايو آهي تہ جيڪو قوم جي ناحق تي مدد 
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کي بج کان وٺي ڇڪجي. 

َ‫ يعني هن جو مقصد ھيو تہ قوم جي ظلمر تي مدد ڪرڻ سان 
ڪو وڏي رتبي کي پهجندس نہ ڄاڻ تم وڃي گناه جي کوھ ۾ر اونڌي 
ڪنڌ ائيڻ وڃي ڪريو جيئن اٺ اونڌي ڪنڌ وڃي ڪري ۾ هلاڪ ٿئي. 
پوءِ بج کان وٺي ان کي گهنجي. تہ جيئن اٺ کي پچ کاڻ وٺي گهلڻ 
فائدو نہ ذيندو تيئن هن کي بہ اها قومي عصبيت فائدو نہ ڏيندي. 


ه مهاجچرن جو مسئلو 

ملڪ جي ورهاڱي کان بوءِ هندستان مان جيڪي مسلمان اسلامي 
بائريَ جي ڪري هت آيا. انهن اسان سان ظلمر ڪونہ ڪيو هھيو 
جيڪي مقامي ماڻهن (انصارن)سان ظلمر نيو آهي سو حڪومت 
پاڪستا, ن جي ڪيو آهي جو حڪومت پاڪستا, ن جي هندن جي املاڪ 
جو مالڪ صرف سنرماءِ دارن مهاجرن کي بڻايائين حالانڪہ ان هر مقامي 
مسلمانن (انصارن) جو بہ حق هيو جيئن تہ ان مسگلي کي زهين جي بحت 
بر اڳتي هلي ڪري ذڪر ڪيو ويندو بر اسلام جي صدقي پاڪستان 
بڻجڻ كا, ڻ بعد مقامي مسلمانن (انصارن ) کي بوءِ وري بہ فائدو رسيو 
آهي. نا ن کي بيڙهن کان وئي بيڙيندا اڃڻ بيا. اسان 
جون ملڪيتون هوريان هوريان وياج ء ٺڳي وغيره جي ذريعي کسيندا 
اڃن پيا. جنهن ڪري اسان جون واڳگون هندن جي هت ۾ هيون 
ملڪيتون کسي ويا. ۽ اسان جو معاسي حال برو ٿي ويو جو اسان 
مسلمان انهن جو گولپو ڪري پيٽ بر مانيءَ جو ٽڪر وجهندا هيا سي 
باوجود هن جي جو واڻين کان سنڌ ۾ر اڪنريت بہ مسلمانن جي هئي. 





تت 


اسلام هو ه عانن نظامي يا <... 
ايتري اڪنريت هوندي بہ مسلمان هندان جا هج اخ ۾ زيردست هوند! 
هيا. 





مطلب تہ سنڌي مسلمانن جي مان واڻين جو ڏاڍ هلٺندو هو, الله 
تعاليٰ سنڌي مسلمانن جي منان ڪرم ڪيو جو هند. نتان تقسيمر نيو 
جنهن ڪري سنڌ مان آهي جاپر هندو جيڪي مه لہمانن کي ٻيَرڻ حق 
سمجهندا هيا انهن کي تزيائين بوءِ هندن واري جاءِ داد ۽ ملڪيت انهن 
سعبنلسائن لن دناڻيڻ اڪن هن ان مان نڌي مت *يا ۽ جنهن کي 
مهاجر ڪوٺيو ٿو وڃي ان مان معلوم نيو تہ مهاجرن کي سين پنهنجي 
ملڪيت مان ڪجه ب نہ ڏنو آهي. اسان جي دش مننڻ کي .ٺه :مالي تزي 
ڪري آهي جايون ۽ ملڪيتون اسان جي ديني ياثرن مهاجرن کي دنائين. 

جنهن ڪري اسان جو معاشي معاملوء ديني معاملو هئدان راري 
وقت کان سڌري ويو. هي مهاجر اسان جي تابع نيا ۾ اسان جي رحمر 
ڪرم تي هتي رهيا. نہ مهاجرن اسان جي معاش ۾ تهذيب کي نق سا 
ڌنو بلڪ اسان جو معاشي معاملو ڪيئي درجا سٺو ٽي ويو. ڪافي ساز 
اسان جي سنڌي مسلمانن واڻين جي ملڪيتن ماڻ مفت پر فائدو بي ورتو. 
جيستاڻين مهاجر ڳولي ڦولي پنهنجي ڪليمر ڪيل ملڪيت حاصل «نري. 
بوءِ بہ تقرييان ٣.‏ سالن جي اندر اسان جي سنڌ ين هندان واريو: 
ملڪيتون مهاجرن کان ملهہ سان ورتوين جنهن ڪري اسان جا نداي 
بائر اڳ کان سکيا ۾ ستابا ٿا رهن. 

بر ان هوندي بہ اسان جو سنڌي ڀا اهو هندن وارو دور ياد نہ 
ٿو ڪري ۾ نہ نو سوچي ت اها هندن واري شامت خدا ڪنهن -ي 
صدقي دور ڪئي. ڇڙزو مهاجر کي دولت وارو ڏسي ڪري سڙي ٿر ۾ 
جوي ٺو تہ اسان ڦرجي وياسي هنن وٺ هيدي دولت اسان ون رين ڪو؟ 


الام هو مماقي نا 
هنن جي عزت وڌيڪ اسان جي گهٽ جو. 

اهو مسلمانن کي تعمصب ڪرڻ حرام آهي. ها جيڪڏهن ڪو 
مهاجر ڪنهن سنڌي جو حق غصب ڪري بوءِ تہ سنڌيءَ جو حق آهي 
تہ ان کان ڪنهن بہ طرح پنهنجو حق وصول ڪري 

هيءَ آهي اها ڪار ” چري اآن: نہ سگهان لک لعنت گوڏن تي”. 

تہ اساڻ سنڌي ڪاروبار وغيره پر سست آهيون محض عياش 
آهيون ۽ نڪو ڪمايون تہ خرج انڪ ڪريون. ۽ وري جي ڪجهہ 
سرمايو نئي تہ عيض مر کٻائي ڇڏيون. هوڏانهن پناه گير محنتي قوم 
آهي محنت ڪري ٿي. ۾ خرجِ کي آمد جي موافق ڪري ٿي بجت ٿئي تہ 
ڌنڌو ڪري ئي جنهن ڪري هو . قو سنڌي قومر کان سرمائي ۾ر وڌي 
وڃي ٿي. پوء جڙو پناه گيرن کي سهي نہ ٿي. اها ناانصافي آهي. 

جي نوڪرين جو مسئلو آهي تم ان هر حڪومت جو قصور آهي نہ 
مهاجرن جو, مهاجر بنهنجن مهاجرڻ جي نو ڪرين وغيرِ ۾ مدد ڪن 
نا. سنڌي آفيسر محض بکيا پي: جو ڪم ٻ رو ٿو نن پيا سوا 
دا ڪرن آهي اسان جي سنڌي آفيسرن يا زميندارن ۾ر قومي احساس. ان 
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زميندارن نيوريو آهي وري ذوھ ڏيون تا مهاجرن تي. 

مان سمجهاڻ ٿو تہ مهاجرن ھر بہ اهڙا عناصر آهن جيڪي سنڌين 
جي حقن کي بائمال ٿا ڪن. مگر ان جو حل هيءَ نہ آهي تہ انهن کي 
ڦٽل ڪيو وڃي َ انهن سان تعصب رکيو وڃي. هو جڏهن اسان کان 
اقليت هر آهن تہ ظاهر آهي تہ انهن جي سياسي قوت بہ اسان کاڻن گهٽ 
آهي وري جاءِ داد ۽ ملڪيت جي لاظ کان بہ اسان کان گهٽ آهن. 


اسان ک وڏا ودا اهر زمبندار آهن جن کي هزارين حريب زمبن آهي۔ م‫ 





يټ[ اسلام هو معاشي نظامم ]... .۾ 
سنڌ جي سراسري زمين سنڌ ين جي قبضي ۾ر آهي بوءِ بہ مهاجر سنڌين 
کان گوءِ گٽن تم اهو ضرور سنڌ ين جو قصور چئبو., جو صرف سنڌي 
لتي لڏ آهن تنهن ڪري اگوڻن سنڌين کي کي تہ مهار جن وانگر محنت 
ڪن ۽ انهن جي سرسائي دارڻ کي گجي تر پنهنجي مصسڪڃنز جي صدد 
ڪن. سنڌي سرماءِ دارانہ ٿا ڏسن تہ مهاجر پنهنجن کي ڪيئن نا 
نوازن. ڪيڃئي مهاجرن جا سنڌ م اهڙا ادارا آهڻ جن جي ذريعي هو 
پنهنجن جي تہ مدد ڪرن تا پر براون جي بہ مدد ڪرن نا. آهي ڪو 
اسان جي سنڌين جو ڪو اهڙو ادارو جنهن مراسان براون جي تہ نهيو 
پر پنهنجن جي بہ مدد نہ ٿا ڪريون, افسوس آهي جو سنڌي سرماء دار 
جو ڪتو تن مکڻ کائي ء سندس ڪٽي کي نہ لكس صابڻ سان تز 
حاصل تکي ٻر سنڌي ڀا کي ر گي رکي ساني جي بہ صلاح نن ڪئي 
وڃي. هي حال آهي اسان جي سنڌي سرمادارن جو ۽ آهي ٿي ماتهو جئي 
سنڌ جو نمرو ٿا هثن آهي ماڻهو جيڪڏذهن قوم برستي جي دعوي هر 
سچا هجن ها تہ جيڪر اول ڪا قومر جي خدمت ڪري ڏڎيکارن ها ۽ 
اهڙا ڪارنامان ڪري ڏيکارن ها جن سان قوم جي همد ردي جو ىببوت 
ملي ها. هوڏانهن ڏسبو تہ اسان جي سنڌي قوھر ڪيدي نہ ڪري 
جڪي آهي جو سنڌي سنڌن کي اغوا بيا نا ڪن ۽ سنڌي سنڌين جو 
مال ٻيا ٿا فُرن. جو جور بہ سنڌي تہ ڀاڳيا بہ سندي. تہ انھن قوعر 
پرستن مر جيڪڏهن نوري بہ قومي همد ردي هجي ها تہ ضرور !ِن جو 
سدباب ڪن ها, جو اڄ ڪلهہ سنڌي قوم سڄي دنيا ھر بدنام تي 
جڪي آهي ۾ پڻ سمجه ير ايئن ٻيو نتو اڄي تہ انهن سنڌير دوہر جي 
ليرن ۾ اغواءَ ڪندڙ ماڻهن کي جئي سنڌ جي حاہ٬ن‏ جي بت بٺاهي 
آهي. تنهنڪري سنڌي قومر کي گهر جي تہ اهڙن ڪَم رز جي ڏذىن تي نہ 





. او ما نام وي 0 


لکن, بنڪہ 2 .دو دامن بڪزن َ‫ پاڻ کي سڌارڻ جي ڪوئيناشن 


"- سنڌي ڌهذ يپ ۾ لباس 

شريعت باڪ قومي لباس کان هر گز منم نم ڪئي آهي شريعت ۾ر 
2 هه دق اأ---9-ت 
فساق جي هن اي .اخ: يطيٴببي ‏ کان هيٺ ڪيڙو لڙڪائڻ ‏ عورتن جي 
لباس کان منعم ڪئي آهي (كفايت الفتي ج ص (۱٣۱‏ 

حتناڪر, جنڊڻ ملڪ مر ڪولياس مسلير ۽ غير مسلم ۾ 
منسترڪم آهي .نھ: جي نٹاني هي آهي تہ اتي سڀِ قوه ون ۽ سمورن 
مهين جا ماڻهو مڪ ٿي لباس پائيندا آهن تہ اتي ان کي پاثڅ پر ڪجه 
ب. حرج نہ آهي (آمداد الفتاويٰ ص ۱14؟) 

ان ڪري اڪ ستان هر جيڪڏهن ڪو ماڻهو سوئٽر يا ڪوٽ 
پاڻي تہ جائز آهي حو تم پاڪستان هر مسلمر ۽ غير مسلمر جو مشترڪم 
لاس آهي ۾ سوب ڪوٽ بائڻ جائز نہ آهي ڇو تہ پاڪستان پر اهو 
لباس مسسلمير ۾ غب. مسفمر ۾ر مشتوڪم نم آهي بلڪہ ان کي انگريزن 
(نصارن) جو لبا-ر .مجهو ويندو آهي ان ڪري ان جو بائڻ مسلم کي 
مڪروه ۽ ناجا؛:ز .ھ. (گذافي كفايت الفتي جة* ص "٣۱ص ۱٣۱‏ ص 
۱٣‏ فتاويٰ رذسيد ۔ ص ) پر جيڪي ماڻهو نصارن جي ملڪ هر رهن 
ٿا جو اتي مسا ما جو بہ اهو لباس آهي تہ پوءِ انهن مسلمانن کي اتي 
سوٽ ڪىوٽ ناٿ ”ناه نہ آهي جو تم اتي اهو لباس تضاريٰ جو شعار تن 
مي ٻڌڪ عام لباس آهي جو مسلعر غير مسلمر ٻهمي استعمال ڪن ٿا. 
(فتاويٰ رنيديہ ص؟) 


جدهن مسلعر ء غير مسلعر جي مشترڪ لباس کي شريعت مطه» 


تڪ 








9 اسلم جه معاسُسي نظام : 
جائز ڪيو آهي تہ پوءِ جيڪو صرف مسلم قومر جو لجاس آهي ت :مھ 
تہ پوءِ بطريق اوليٰ جائز هجڻ گهرجي. ان ڪري سنڌي نويي, اجرڪ ۽ 
پگ جو سنڌي قوم جو لباس آهي جائز هئڻ گهرجي ۽ جائز آهي. مفثي 
ڪفايت انله صاحب كمفايت الفتي ج* هر ماتعمدد جاببن تي لکي نو تہ 
گانڌي ٽوپي يا گانڌي ڪثب مسلماننء هندن م متعمل آهي 
تنهنڪري ان ٽوبي جو استعمال بلا شسبہ جائز آهي . جڏهن گانڌي ٽوبي 
هندستان ۾ر مرڪ لباس هجڻ ڪري جائز آهي تہ پوءِ سنڌي نوي يا 
اجرڪ وغيره جو صرف سنڌي مسلمانن جو شعار آهي تہ پوء اهو لياس 
ڪيئن ناجاٿز ايند و. افسوس آهي انهن مولون تي جيڪي سنڌي نوبيءَ 
کي راجا يي اي ٿا سمجهن حالاٽڪہ ان بي رم ينس ڏئي ٿو 
تت پراڻي زباني کان ئي. صا ..... :؛ : ۽ ہب شعا آهي نم هندن جو. 

سنڌ جي تهذ يب جي دعويدارن کي ٻہ چوندس تہ اوهين سنڌ جي 
تهذ يب جي تہ دعويٰي ڪيو تا مگر اوهان جو عمل ان جي خلاف آهي 
ڇو تم سنڌ جي تھهذيب ٽوبي ۾ اجرڪ ۾ر بند نہ آهي بلڪ, سنڌ جي 
تهذيب هيٺ ڪافي يون آهن جن کي اوهين ڦُني ڪيواهي ملا ڌاڙهي 
سنڌ جي پراڻي تهذ يب آهي ان کي اوهان ني ڪيو آهي. حيا ترم سنڌ 
جي پراڻي تهذ يب آهي ان کي اوهان ڦني ڪيو آهي اوهين رد تہ ننگا 
فلمر ڏسو ٿا پر پنهنجن نياڻڻ ۽ زالن کي ٻہ ڏيکاريو ٿا. گهر گهر هر وي 
سي آر اچي وئي آهي. اوهين دعويٰ تہ سنڌي تھذ يب جي ڪيو ٿا مگر 
اوهان جو عمل مغربي تهذيب ۽ يورپ وارو آهي ۾ يورپ جي تهذيب ۽ 
سنڌ جي تھذيب ۾ر تما وڏو تضاد ۽ ٽڪر آهي. آهي ڪو توهان ۾ 
جو اها سوچ رکي. 

٬ا۔‏ ڌارين کي سنڌ پران آڻڻ جو مسئلو 


يڪت ڻ ڪڪ 





بي اسلام هو معاٹي نظاص ]ين تن 

سنڌ ھر ڌارين کي آڻڻ اسلامر جو سبق نم آهي بلڪ 

(۱) اها هڪ سرساء دار طبقي جي چالاڪي آهي ۽ انهن کي 
اسلام سان هرگز محبت نہ آهي. جيڪڏهن انهن کي اسلامر سان محبت 
هجي ها تہ ٣٣‏ سالن تائين قرآن ۾ اسلام جي قانون کي ڦٽي ڪري 
انگريز دسمن جي قانون کي نافذ ڪيون نہ ويٺا هجن ها. اول تہ آهي 
پنهنجي ملڪ کي اسلامي تم بشاٿين ڀل پوءِ پيؾ مسلمانن کي اسلام 
خاطر ملڪ بر آڻن. مسجد ٺهي ئي نہ آهي اکيئي نمازن کي پيا ٿا ڪئو 
ڪن. آهي پنهنجي مفاد خاطر انهن کي سنڌ ۾ر ٻيا نا آباد ڪن. جيئن 
آئي ويل اهي ٻاهريان ماڻهو انهن جي مد د ڪرن ۽ اهي انهن سان 
پنهنجي طاقت ٻيا ٿا حاصل ڪرن ۾ سنڌ جي پبلڪ تي ظلم پيا ثا 


*. 


ڪن. 





(؟) اسلام ۾ر برابر مسلمانن جي همد رديءَ جو سبق آهي, مگر 
اسلامر ۾ر همد ردي ترتيب سان آهي اول قريب جو حق آهي. زڪوات, 
خيرات ۾ اول اول ماٿٽ حقدار آهي. ان کان بعد پاڙي وارو حقدار آهي. 
فقهاءِ ڪرام لکيو آهي تہ جنهڻ گوٺ پر زڪوات جا مستحق موجود 
آهن ان گوٺ کان ٻاهر زڪوات ڏيڻ سڪروھ آهي. هاڻي جڏهن سنڌ 
جا ماڻهو ڪافي محتاج آهن تہ پوءِ انهن کي نظر انداز ڪري ٻاهرين 
ماڻهن جي بيت الال مان مدد ڪرڻ ڪئي جاٿز آهي. مقامي ماڻهو ت,ہ 
ڪافي عرصي کاڻ جهڳن کان محروم رهن پرواه نہ آهي. مگر ٻاهرين 
مسلمانن کي گهرائي ين ئي جڳهو ضرور ڏبو مقامي مسلمان معاشي 
مصييتن جي گهاڻي پر ٻپيسجن ٻيا پرواهہ نہ آهي. مگر ٻاهرين کي 
گهرائي انهن جي معاشي پريشاني ضرور دور ڪبي. هي ٻہ ڪا اسلامر 
جي تعليمر آهي؟ اسلامر تم اڳ ھر پنهنجي اگهز کي ڍڪڻ جو حڪم 


سڪيريپوڻسسسسسس-= 
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.يو پوءِ ڇڙو بيو ٻين جون اوگهزون ڍڪيندو وتي. ائين امسلامر 
جو هر گز حڪير نہ آهي. ڇا سنڌ جا. ڪافي مقامي ماڻهو بنا اجهن جي 
نہ آهن؟ ۽ ڇا سنڌ جا ڪافي مقامي ماڻهو معاشي پريشانيءَ ۾ر مبتلا ن 


آهن؟ ۾ ڇا سنڌ جا ڪافي مقامي ماڻهو معاشضي پبريشانيءَ پر مبتلا نہ آهن 
؟ پوءِ اڳ ۾ حڪومت ت مقامي ماڻهن کي حق ڏئي جنهن بابت خدا 
تعاليٰ حڪمرانن کان پڇا ڪندو, اڳ هر تہ حقوق جي ادائي آهي. ايار 
(قرباني) جو مقام تہ پوءِ جو آهي. حقوق رهيا ٻيا آهن زور ايئار تي, 
فرض رهبو ٻيو آهي زور نفلن ئي۔ 

جڏهن سنڌ جا مقامي ماڻهو حڪومت کان پڇا ڪن ٿا تہ مقامي 
ماڻهن جون گهرجون ڇو نہ ٿا پوريون ڪريو, ماڻهن کي روزگار مهيا 
ڪري ڇو نہ ٿا ڏيو. چون نا تم گنجائش نہ آهي. پوءِ جڏهن اوهان کي 
مقامي ماڻهن جي روزگار مهيا ڪرڻ جي طاقت نن آهي تہ پوءِ ٻاهريان 
ماڻهو گهرائي رهندو ڳچيءَ ۾ر گٽ جو ٿا وجهو؟ 

پاڪستان کانسواءِ ٻِيا بہ تم اسلامي ملڪ آهن جيڪي 
پاڪستان کان وڌيڪ محب اسلام ۽ آسودا آهن. انهن جي مٿان بہ تہ 
غريب ۾ مصيبت زده مسلمانن جو حق آهي. ڪن ڇڙو پاڪستان جي 
صوبي سنڌ تي سمورن مصيبت زده مسلمانن جو اسلام بار رکيو آهي ؟ 
بنگلاديشي ۽ بهاري بہ هت اچن ۽ افغانستان جا لالا ب هت اچن. انهن 
کي سعودي عرب ڇو ن, ٿو گهرائي؟ جڏهن تہ دين اسلام جو مرڪز بہ 
اهو ئي آهي ۽ آسودو ملڪ بہ آهي. ڃ. نه مسلمانن 
جي خبر نم آهي؟ يا اسلامر جي احڪامن جي ان کي خبر نن آهي؟ 


ٽه ين 
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اهو انهن کي پنهنجي ملڪ ۾ر هن ڪري نم ٿو گهرائي جو اسلام اهڙي 
تعليم نہ ڏني آهي. بلڪہ اسلام هيءَ تعليمر آهي تہ اول پنهنجن کي 
خوش رکو., انهن کان بعد ٻين جي ب مدد ڪيو., پوءِ اسلامي نقطي 
نگاهہ جي ڪري سمودي عرب پنهنجن کي خوش حال رکڻ جي 
ڪوشش ڪري ٿو ۽ ٻاهرين کي بنهہ اچڻ جي اجازت نہ ٿو ڎئي. ڏڎسو 
ٻاهرين جي داخلا تي ڪيڏي پابندي وڌي انائين جو حج ۾ عمري جي 
لاءِ بہ بغير ويزا جي اڃڻ نہ ٿو ڏٿي. 

معلومر ٿيو ت, دين اسلامر هر اول مقامي ماڻهن جون گهرجون 
ٻوريون ڪرڻ فرض آهن پوءِ ٻين جي مدد ڪرڻ جو حڪم آهي. هاڻي 
جڏهن حڪومت پا ڪستان سنڌ جي مقامي ماڻهن جي گهرج بوري 
ڪرڻ کان عاجز آهي تہ پوءِ ان کي اسلامي نقط, نگاھہ سان بهارن یا 
ٻين مصببت زده مسلمانن کي سنڌ پر آباد ڪرڻ جو ڪو بہ حق نہ آهي. 
بلڪ جيڪڏهن حڪومت اٿين ڪندي ت, پوءِ اهو سنڌي عوام سان 
حڪومت جو ظلمر چئبو فقط والله اعلمر بالصواب. 

4 ڪالا باغ ڊيمر جو مسئلو 

زالف درياءَ سنڌ ڪڏهن ى مخاصضوص سَنڌ لاءِ آهي ڇياڻڻ تن 
سندس نالي مان ظاهر ٿئي ٿو ۾ پڻ قد يمر زماني کان ن ان درياءَ جي پاڻيءَ 
تي قبضو ۾ تصرف سنڌ علائقي جو آهي. جنهن جو دليل سکر بيراج, 
ڪوٽڙي بيراج ۾ گڊو بيراج آهن. پوءِ جڏهن درياءَ سنڌ جي باڻيءَ تي 
قبضو ۽ تصرف سنڌ جي ماڻهن جو آهي ت پوءِ درياءِ سنڌ خالص سنڌ 
جي ماڻهن جو چٿبو, ۽ سنڌ جي آباديءَ لاءِ مشترڪم چئبو, اسلام جي 
روءِ سان سنڌ جي عوامر کانسواءِ ٻين جو ان ۾ر تصرف ۾ دخل اندازي 


سرن 





ڪرڻ ناجاٿز آهي. 
ڪمافي العا لگيوي, 
نهر مملوڪ دخل ماءہ تحت القاسم الان للٽٽرڪة فيه عامہ 
وحدها ان يكون الشرڪاء في ماٽٿة قصا عدا واحڪمر فيہ ان من اراد ان 
يڪري منة نهرا اليٰ ارض احياها فانة يمنم عد, اغسر ذالڪ باهل النهر 
ولم ضضر وخا مي تم عمر )!اڊ اڄ 

ترجمو: هڪ نهر ڪنهن قوم جي ملڪيت آهي. ۾ ان جو باڻي 
ورج هيٺ اڃي چڪو آهي. مڱگران هر عام پبلڪ شريڪ آهي. جنهن 
جو اندازو سويا سو کان هي آهي تہ ان نهر جو حڪير هي آهي ت,ہ 
جيڪو ان مان نهر کوٽا ًجو ارادو ڪري ٿو تان تہ ان ذريعي هڪ نئين 
زمين آباد ڪري بوءِ ان کي روڪيو ويندو ان سان (اڳلي ٻيج) وارن کي 
چاهي نقصان پهچي چاهي نقصان نہ بہ پهچي. يعني جيڪڏهن ڪا نهر 
ڪنهن خاص قوم لاءِ آهي. ۽ حڪومت ان جو پائي ورچي ڇڏيو آهي 
تت هاڻي نئين سر ڪنهن غير آباد زمين کي آباد ڪرڻ لاءِ ان مان پاڻي 


وارن کي نقصان بپهجي چاهي نقصان نہ بہ پهچي ت بوءِ درياءِ سنڌ ٻہ 
هڪ سنڌي قوم جي ملڪيت آهي ۽ سو کان مٿي افرادن ر شريڪ آهي 
۽ ان جي پاڻيءَ جي ورچ بہ سکر بيراج, ڪوٽڙي بيراج ۾ گڍو بيراج 
جي ذريعي ٿئي چڪي آهي تہ عالحگيريہ جي ٻڌايل قانون موافق پنجاب 
وارن کي هر حالت ۾ر درياءِ سنڌ مان واهہ کوٽائي ڪري نئين زمين جي 
آباد ڪرڻ جو حق نہ آهي چاهي كکشي سنڌ وارن کي نقصان نہ بہ پهچي 
ت پوءِ ڪالا باغ ڊيم ٺاهڻ جو حق انهن کي ڪيئن ٿو پهچي جڏهن 
تم ان ڪري سنڌ وارن کي نقصان جو بہ خطرو آهي. ڇو تہ ان ڪري 


سسججيل مم سب 





سنڌ يٽ هن تج نه 
زمبن غبر آباد ٿي پوندي. 

(ب) پر جيڪڏهن درياءِ سنڌ کي صرف سنڌ وارن جي ملڪيت 
قرار نہ ڏنو وڃي. بلڪہ ان کي مت رڪم شي قرار ڏنو وڃي تڏهن بہ ان 
هر شرعي اعتبار جي حاظ کان سنڌ وارن جو پاتي جيڪو سرڪار ورچي 
چڪي آهي ان کي گهٽائي نہ ٿو سگهجي. بلڪہ جيڪو پاڻي منڍ دريا 
کان وٺي آخر درياءِ تائين ورڇيل آهي سبني کي بيج بوري ذيشي آهي. 
جيستائين پڇڙيءَ وارن جي ضرورت بوري نہ ٿيندي تيستائين صنيان نہ 
پائي بند ڪري سگهن ٿا نہ ڪي ذخيرو ڪري رکي سگهن ٿا. 

(۱) قال في الهداية ٫‏ 

فان کان الا عليٰ منهم لايشرب حتي يسڪرالنهولم يکن لد 
ڍڏلڪ. (هدايہ جڃ ٣ص‏ ٣؟٣٣٤)‏ 

ترجمو: پوءِ جيڪڏهن مٿتيون ٻنڍي ڏيڻ کانسواءِ زمين کي 
سيراب نم نو ڪري سگهي تہ ان کي ٻنڊي ذيڻ جو حق نہ آهي. 

هن عبارت جي سياق. سباق مان معلومر ٺو نئي تہ اهو مسكلو 
صاحب هداي ان نهر جو بيیان ڪيو آهي. جيڪا ڪنهن قومر م 
مشترڪ.م آهي ۽ مين ماڻهوءَ جي ان هر بيبح بہ آهي. مگر ملين ماڻهوهَ 
جي زمين تي پاتي بغير ٻنڊي ذيڻ جي نہ ٿو چڙهي تہ اڻ کي ٻنڊي ڏيڻ 
جو حق نہ آهي. 

هاڻي سوچڃڻ جو مقار آهي تہ جڏهن خاص نهر جنهن ۾ر هن جي 
اڱگيئي ٻيج آهي ان هوندي ٻہ پيج واريءَ زمين کي باٿي ڏيڻ خاطر ٻنڊو 
نئ ٿو ڏيئي سگهي ڇو ت, ان سان هيٺين ماڻهن جو حق تلف ٿيندو تہ 
پوءِ عام نهر جي باڻيءَ کي مهڙين جي مفاد خاطر جن جي اڳ پر پيج 
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بہ نہ آهي ڪيٺڻ روڪي سگهبوٴيا ڪيكن ڎذخير اندوزي ڪري رکكبو 
بلڪہ عام نهر پر تہ بطريق اولي پاڻي روڪڻ يا ذخيره اندوزي ڪرڻ 


تم جڏذهن ٻيج نہ آهي تہ بطريق اوليٰ روڪي نم سگهندو (؟) خاص نهر 
پاڻي هيٺين جي حق تلفي ڪرڻ خاطر نہ ٿو روڪي سگهي پوءِ جڏهن 
خاص نهر ۾ روڪڻ جي ڪري نورن جو حق تلف ٿو ٿئي تہ پوءِ عامم 
نهر بر گهٹن جو حق تلف آنيندو تہ ان پر تہ بطريق اولي روڪي نہ 
ند( 
(؟) وفي الما لگيري, 

اماالتهر العامر الڌي هو غير مملوڪ لاحد فلڪل احد اڻ يڪري 
منة نهرا الي ارضہ ان لمر يضر بالنهر الا عظمر وان ضرلمر يکن لة فلگ ... 
وَقال ابغتا لف لو ::آة الاڪ :ان يحمل شربالرجل من النهر الاعظم 
اويزيد کو ةان کان بضر بالمامة لا يجوزوان لمر يضربهمر جاززڪا لگيري, 
حجڻ ص شه٣يا‏ 

ترجمو؛ بر اها وڌي نهر جا ڪنهن جي مملوڪ نہ آهي ان مان 
هر هڪ کي پنهنجي زمين ڏانهن نهر کوٽڻ جو حق آهي جيڪذ هن وي 
نهر کي نقصان نہ بويءَ جيڪڏهن وڌڏي نهر کي نقصان بوندو تہ پوءِ 
کوٽڻ جو حق نہ آهي. ۾ اهڙي طرح جيڪڏهن وذي نهر مان حاڪمر 
ڪنهن کي نئين بيج ڏئي ٿو يا ڪو مانڊول وڌائي نو تہ جيڪڏهنڻ ان 
سان عام ببلڪ جو نقصان آهي تہ پوءِ ناجائز آهي. 

۾ جيڪدهن عام پبلڪ جو نقصان نہ آهي تہ پوءِ جائز آهي. 
عالگيريہ جي ان عبارت مان تي مسكئلا حاصل ٿين نا (هڪ ) وڏي نهر 
جا ڪنهن جي خاص ملڪ ن آهي بلڪ مسنترڪ آهي ان مان نئون واهہ 
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وڏي نهر کي نقصان پهچي ٽو تہ جائز نہ آهي (ٻيو) ان وي نهر مان نئين 
بيح ڪنهن کي تڏهن ملندي جڏهن عام (پيج حاصل ڪندڙن) کي 
نقصان نہ رسي. .اڳ هڪ شخص جي پيج هڪ 
لول (مانڊ ون) آهي ٻئي لول (مانڊول) جي بہ ان کي اجازت تڏهن ملندي 
جڏهن عاعر ماڻهن کي نفصان نہ رسي. 

نتيجو؛ هاڻي معلوم ٿيو تہ عامر مشٽرڪمہ نهر مان جيڪڏهن 
ڪنهن کي واه کوٽڻ يا نٿين ٻيج يا مانڊول وڌائي ڏيڻ سان عام ماڻهن 
جي آباديءَ کي نقصان پهچي ٿو ت پوءِ آهي نهئي ڳالهيون جائز نہ آهن 
تنهن ڪري سنڌ جي عوام جو ڪالا با غ ڊير نہ ٺهڻ جو مطاليو برحق 
آهي جو تہ ان هر پاڻي روڪڻ سان سنڌ جي آباديءَ کي وڏو نقصان 

)٣(‏ وفي البدائع 

وسگل ايو يوسف عن نهر مرو وهو نهر عظيمراحييًْ رجل ارضا 
كانت مواڻا حفولها نهرا نوق مرومن موضم ليس يملڪ احد فساق ااءَ 
اليهامن ڌلڪ النهر فقال ابو يوسف ان کان يد ڂل علي اهل مرو ضرر ئي 
ماءِ هم ليس لة ذالک وان کان لا يضرهمر فل ڌلک وليس ٺلهرر ان يمنھوه 
ها قلتا وسئل ايفا اذا کان لرجل من هذا النهر کوي معروفة هل له ان 
يزيد فيها ثقال ان زادفي ملڪه وڌلک لايضشر باهل النهر فلة ذالک (بدائم 
الصنائع ڃا صس*4) 

ترجمو: قاضي ابو يوسف کان مروجي نهر بابت سوال ڪيو ويو 
جا هڪ وڏي نهر آهي. مروجي مٿان هڪ شخص پنهنجي غير آباد زمين 
جي آباد ڪرڻ لاءِ نهر کوٽي ٿو ۽ اتان کوٽي ٿو جا زمين ڪنهن جي 
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مملوڪم نہ آهي ۾ وڏي نهر مان پاڻي ڌڪي تو, تنهن تي ابو يوسف 
فرمايو جيڪڏهن مرو وارن کي باڻيءجي کوٺ نئي ئي تہ پوءِ ان کي 
حق نہ آهي ۾ جيڪڏهن کوٽ نہ ٿي ٿئي تہ پوءِ ان کي نهر کوٽڻ جو 
حق آهي ۽ بوءِ آهي ان کي جهلي نہ نا سگهن ۽ ان جو سبب اسان بيان 
ڪري چڪا آهيون. وري قاضي صاحب کان (ٻيو) سوال ڪيو ويو تہ ان 
نهر ر هڪ شخص جا مانڊول مقرر آهن هاڻي انهن کان وڌائي ٿو, پوءِ 
جواب هر فرمايائين جيڪذ هن پنهنجي ملڪيت ۾ر وڌائي ٿو ۽ ٻين جي 
پيج کي نقصان نہ ٿو ڏڻي تہ حق انس. ٍ 

ذڪر ڪيل عبارت پر قاضي ابو يوسف کان ٻہ مسئلا پڇيا ويا 
آهن جن جو قاضي صاحب جواب ڏنو آهي (هڪ) ت درياءِ مرو جيڪو 
وڏو درياء آهي جو مرو قوم ڏانهن منسوب آهي. هڪ شخص مرو قومر 
جي مٿاڻ”ان مان واهہ کوٽي هڪ نئين زمين آباد ڪري ٿو تہ ان کي ان 
واهہ کوئڻ جو حق آهي ؟ قاضي صاحب جواب ھر فرماڻي ٺو جيڪڏهن 
ان سان مرو وارن کي پاڻيءَ جي کوٽ رسي ئي تہ جائز نہ آهي ۽ 
جيڪڏهن مرو وارن کي پاڻيءَ جي کوٽ نہ ٽي رسي تہ جائز آهي. 

نتيجو 

قاضي ابو يوسف جو مقامر قضا (فيصلي) ۽ زمين جي مسائل هر 
امام ابو حنيفہ کان بہ مٺي آهي ڇو جو امام ابو يوسف باڻ قاضي ئي 
رهيو آهي ۾ قاضيءَ کي نجربو هوندو آهي ۾ تجربي وارو ماتهو جزي 
علم واري کان مٿي ڄاڻ رکندو آهي جيئن تہ مشهور مولو آهي سل 
.جرب ولا تسال احڪيمر, يعني تجريڪار کان يڇا ڪر, صرف علم 
واري کان بڇا نن ڪر, ان بنا تي قاضي ابو يوسف جي نوي فقهہ حنفي 
هر قضا ۾ زمين جي مسائل هر وڏي اهميت. بلڪم حرف آخر جي حبثيت 
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يي 

اهو جڏهن مرو درياءَ جي لاءِ فتوي ڏئي ٿو تہ مرو جي مٿان ان 
درياءِ مان ڪو بہ ماڻهو نئين زمين آباد ڪر لاءِ واهہ تڏهن کوٽي 
سگهي نو جڏهن مرو وارن کي پاڻيءَ جي کوٺ نہ ٿئي ۾ جيڪڏهن مرو 
وارن کي گوٺ رسي ٿي ت, پوءِ مرو جي متان واهہ کوٽي نہ ٿو سگهي. 

ت پوءِ قاضي ابو يوسف بلڪم فقم حنفي جي درياءَ سنڌ لاءِ ٻہ 
اها ٿي فّوي ٿيندي ت, جڏهن ڪالا باغ ڊڀمر پر درياءَ سنڌ جي پاڻيءَ 
کي ذخيري ڪرڻ سان سنڌ بر پاڻيءَ جي لازما کوٽ ٿيندي ت اها 
حرڪت ڪرڻ ناجاٿز ۽ خلاف شرع آهي. درياءِ سنڌ 2 درياءِ مروجي 
مسگلي جي حيثيت هو بهو هڪ جهڙي آهي. 

(الف) جيئن درياءَ مرو وڏو درياءَ آهي جيئن تہ خود سوال ۾ر آهي 
وهو نهر عظيمر (ت, اهو وڏو درياءَ آهي) تيئن درياءِ سنڌ بہ وڏو درياءُ 
آهي. 

(ٻ) جيئن درياءِ مرو هڪ قوم يمني مرو ڏانهن منسوب آهي 
تيئن درياءِ سنڌ بہ هڪ قوم يعني سنڌي قومر ڏانهن منسوب آهي. 

(ج) جيئن دريا مرو جو منڍ مرو قومر کان اڳ ھر آهي ۽ ٻڇڙي 
مرو قومر ۾ر انس تيئن درياءِ سنڌ جو منڍ بہ سنڌي قومر کان اڳ ھر 
آهي ۾ پڇنڙي سنڌ ۾ اٿس ت بوءِ جيئن درياءِ مرو جي منڍ ۾ ڪو اهري 
حرڪت ڪري نہ ٿو سگهي جنهن ڪري مروه وارڻ کي باڻيءَ جي 
کوٽ نئي تيئن درياءِ سنڌ جي مند ر بہ ڪو اهڙي حرڪت ن ٽوڪري 
سگهي جنهن ڪري سنڌ وارن کي پاڻيءَ جي کوٽ نئي. 

(ٻيو مسئلو) بدائم الصنائع جي عبارت ۾رٻِيو مسئلو قاضي ابو 
يوسف جي فتويٰ سان هيءَ ذڪر ٽيل آهي تہ ساڳي دريا مرو ۾ هڪ 
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کان متي هڪ يا ٻہ ماڻڊول وڌيڪ ٿو وجهي تہ ان صورت ۾ر بہ قاضي 
ابو يوسف فتويٰ ڌئي ٿو تہ جيڪڏهن باقي ماڻهن کي جن جو ان درياءُ 
ور بيج جو حق آهي ۽ ان مان پاڻي پووکن کي ڏيندا آهن انهن کي نقصان 
پهجي ٿو تہ پوءِ ان کي وڌيڪ مانڊول وجهڻ جو ڪو حق نہ آهي ۽ 
جيڪڏهن باقي ماڻهن کي نقصان نہ ٿو پهچي تہ وڌيڪ مانڊول وجهڻ 
جو حق آهي. 

نتيجو؛ جڏهن ٻيج واري کي وڌيڪ مانڊول وجهڻ سان هيٺين 
کي پاڻيءَ جي کوٽ ٿي ثئي تہ ان وقت ان کي شريمت اجازت نہ ٿي 
ڏئي تہ پوءِ غير پيچ وارن کي ڪالا با غ ڊيمر بر پاڻيَ جو ذخيرو جمع 
ڪري سنڌ وارن کي پائيءَ جي کوٽ ڏيڻ ڪيئن جائز ٿيندي »6 

)٣‏ وفي ري نجار 

فان اخر بان يفيض اٺا؛ ويد حقوق الناس اوينقطع اڂا٤‏ عن 
التهر الاعظمر 0770 ؿخازخانت فلڪل اد لها نا 
اوذميا او مکا تبا منعہ بزازيہ (-رد الحتار ڃ ٣ص‏ ه٣٣)‏ 

ترجمو؛ پوءِ جيڪڏهن نقصان ٿو ڏثي جو پاڻي وهي ويندو تہ 
ماڻهن جا حق ناس ٿي ويندا يا وڏي نهر مان پاڻي سڪي ويندو يا 
ٻيڙيون هلي نہ سگهنديون تہ بوءِ هر هڪزي کي جهلڻ جو حق آهي 
مسلمان هجي چاهي ذمي هجي چاهي مڪاتب هجي. 

فرمائي ٿو تہ وڏي درياءَ مان ڪو واهہ کوٽائي ٽو پوءِ جيڪڏهن 
ان ڪري ٻاڻي اوڎانهن وهي ٻوي ٿو جنهن ڪري ماڻهن جا حق تلف 
نين ٿا ياناڻ واتا يتان دريا يتان باڻي ڪتټ زا نو تن يااباز ډڃو 
وهڪرو اهڙو ڍرو ٿو ٿي وڃي جنهن ڪري ان هر ٻيڙيون هلي نہانيون 
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ب-ن ----- 
چاهي مسلمان هجي جاهي غير مسلمان هجي. آزاد هجي چاهي مڪانب 
(ٻانهي جو هڪ قسر آهي) هجي. 

نتيجو ۾ حڪومت جي رويي ٿي افسوس ۾ ٽنبيهم 

درياءَ هر هيئين ماڻهن جو ڪيڏو نہ شريعت حق رکيو آهي جو 
منين جي حرڪٽ سببان جيڪڏهن هيٺين ماڻهن جو حق تلف نو تئي ت 
هينيون منين کي ان حرڪت کان روڪي سگهي نو چاهي هيٺيون غير 
مسلم يا ماڙيجو جو نن هجي. 

پوءِ حيف آهي حڪومت پاڪستان ۽ حڪومت پنجاب تي جو 
تا تا يا لاله ڪي اك زد 
ماڻهو ڪو ڪان ٿا ڪرن ت ڪالا باج . يمر ھر اسان جو پاڻي بندانہ 
ڪريو تہ نہ ٿا ٻڌڻ. ٍ 

هوڏانهن شريعت پاڪ جو حڪم آهي تہ اهڙي دانهن جيڪڏ هن 
هادو يا ماڙيچو ڪري تہ ان جي دانهن کي ٻڌو ۽ اڻ تيعمل ڪري ان 
کي پاڻيءَ جو حق ڏيو. 

هيءَ آهي ايذو انڌ ير حڪومت پاڪستان ۽ حڪومت پنجاب 
جو, ۾ هنيون جيڪڏهن مرڪزي حڪومت يا حڪومت پنجاب کاڻ پڄا 
ڪندوءِ تہ اوهين ڪير آهيو. چوندا سجا مسلمان ۾ شريعت جا پٽ. ۾ 
سنڌ وارا ڪير آهن تہ چوندا اهي پڪا ملڪ ۽ اسلام جا غدار. 

جڏهن مرڪزڙي حڪومت پاڪستان ۽ صوبو پنجاب جي سنڌ 
جي عوامر سان ايڏي زيادتي آهي جو سنڌ جي عوامر جا حق تہ لنن پر 
رهندو ڏوهي بہ انهن کي سمجهن ت پوءِ ضرور ڪنهن ڏينهن اها چدار 
قومر پاڪستان کاڻ صفا بيزار ٿي پوندي ۽ ڪجھ قوم تہ بيزار ٿي بہ 
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پنڪز آهي: 9-1 
يت 7 ٻِي؛ کان بيزار ٿي پوندي آهي, 
ظلم هڪ اهڙي بڇڙي قينچي آهي جيڪا سڀ لاڳاپا ڪچي ڇڏ يندي 
آهي. اولاد ظلم ڪري بي؛ ماءُ کي ڦَني ڪندي آهي ۽ ٻيءَ ما اولاد کي 
ظلمر جي ڪري ڦتني ڪندا آهن, ڪي عورتون تہ مڙس جي ظلمر ڪري 
ننڍا ٻڄا ب قُتي ڪري هليون وينديون آهن. بهرحال مرڪزي حڪومت 
۽ پنجاب کي پاڪستان سان خيرخواهي ڪرڻ گهرجي. ۽ پاڪس تان 
جي خيرخواهي ان ۾ر آهي تہ ننڍن صموبن تي رحمر ڪري. مگر بجاءِ 
رحمر ڪرڻ جي لٽي ٿو ۾ رهڙ يٿو, نبي ڪريمر صلي الله عليہ وسلمر جن 
فرمايو آهي تہ جيڪو ننڍن تي رحم نم ٿو ڪري ۽ وڏن جا حق ادا نہ 
ٿو ڪري اهو اسان مان نہ آهي. تنهنڪري پنجاب کي گهرجي ت, ننڍن 
صوبن تي رحمر ڪري. ڇو ت, اهي ننڍا صو با ان جا ننڍا ڀاٿر آهن ۽ 
پنجاب پاي٬ضن‏ ھب وڏھڀاءِ هي مقر يرا ۽ رھز يرف جي وڏو ڀاءِ ندڍن ۽ 
. . ٿو ري ۽ لي تنهنڪري سنڌ جو عوامر خاص 
ڪري پنجاب کان بدظن ٿيندو ٿو وڃي: ۽ انهيءَ بدظني ڪري مشرقي 
پاڪستان بنگل ديش بڻجي ويو ۾ سنڌو ديش تخريڪ جو سبب بہ 
.يج اح کي پاڪستان ٺهڻ کان وٺي 
تقريبا ٣٣‏ سالن تائين پاڻمال ڪيو ويو آهي. سمجه ۾ر اٿين ٿو اچي ڄڻ 
تہ سنڌي قوم: مرڪزي حڪومت وٽ ددفتر تي چڙهيل ئي نہ آهي جو هر 
مسگلي ۾ر سنڌ جي عوامر کي نظر انداز ڪندي ٿي اچي. حالانڪہ سنڌي 
عوام تحريڪ پاڪستان پر وڏو حصو ورتو هيو ۽ پاڪستان ٺهڻ تي 
خوشيون ڪيائون“ھن ڪري هڪ ت, انگريز ۽ هندن جي غلاميءَ ڪان 
آزاد ٿيا سي ٻِيو تہ هندن جيڪي اسان جا حق تلف ڪيا هيا پاڪستان 





ٺهڻ سان آهي حق اسان کي ملي ويندا. 

پاڪستان ٺهڻ سان ٿي سنڌي قوم سان ظلمر ۽ سنڌي 
قوہمر جي ساد گي 

مگر بدقسمتيءَ ۽ نتان هټد ٿا ون رز ڪڍ يل) جائدا۾ ۾ 
زمينون جيڪي سنڌي مسلمانن كا نڪل نهل تن هانداخ نيت 
ڪيون هيون, سي حڪومت پاڪستان سراسر غير منصفانہ طريقي تي 
هند ستان کان آيل مهاجرن کي ڏيئي ڇڏيون ۽ مقامي مسڪين مسلمانن 
تي ان انڌي حڪومت جي ڪجه بہ نظر نہ ٻئي, سمجهه ۾ر اٿين ٿو اچي 
ت. اصل کان وٺي سنڌي مسلمان قوم هر ظالم جي اڳيان انهن جراثمين 
کان ب وڌيڪ سنهڙي آهي جيڪي جرانيم خوردبينيءَ کانسواءِ ان تا 
ڏٺا وڃن. هندن جي متروڪم جائداد جو تفصيل اڳڱتي انا . الله زمين 
جي بحث پر ايندو. بهرحال ان وقت اسلام جي نالي سان پاڪستان 
نئون ٺهيو هيو. شروعات ۾ر جيڪڏ هن حڪمران اسلام جي عينڪ اکين 
تي چاڙهن ها تہ اسلامر انهن کي هيءَ ڳالهہ ڏيکاري هان تہ گهٽ هر 
گهٽ هندن جي ڇڏيل جائداد فيءَ جو مال آهي ۽ فيءَ جي مال جا 
مستحق جيئن مهاجر آهن تيئن انصار بہ آهن. مگر پاڪستان ٺهڻ سان 
ٿي سنڌي قومر کي اسلاھر سان ڌوڪو ڏنو ويو ۾ سرما دارانہم تظاھ 
موافق هندن جون متروڪم جائداد ۽ زمينون سمورين ٻاهريان آيل صرف 
سرمائيدارن مهاجرن کي ڏنائون ۽ بڻ غريب مهاجرن کي بہ نہ ڏنائون. 
توڙي سنڌي انصارن کي متروڪم جائداد مان نہ بہ ڏنو ويو ان هوندي بہ 
يحبون من ها جراليهم جو مصداق بڻجي هندن جون متروڪ جائداد مان 
حق وٺڻ جو مطالبو نہ ڪيائون ۾ چياٿون تم ڀل انهن مهاجرن ڀائرن کي 
ملن. اهي مهاجر اسان جا ڀاثر آهن. انهن کي مليون ڄڻ اسان کي مليون, 
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| اسلام هو معاشي نظام ٳيپڀنخ 
ليڪن مهاجرن سنڌي انصارن کي ان جو صلو هيءَ ڏنو جو انهن کي 
پنهنجي اباڻي وطن ۾ر سڪون ۾ عزت سان رهڻ بہ نہ ٿا ڏين. بلڪم آئي 
ٽانڊي ڪاڻ ٿي ويئي بورڄاڻيءَ جو مصداق بڻجي انصارن کي ڪچلن ٿا 
۽ اها سنڌي قومر کي پنهنجي عملن جي شامت آهي جو ان وقت نہ 
سوڄيائون تم پيڙهن کان وٺي اسان کي هندن ڪچليو آهي. هاڻي جڏهن 
الله ساٿين اسلامر جي بد ولت انهن کان آزاد ڪيو آهي هاڻ. ت اسان 
هوشيار ٿيون, متان اٿين نہ ئي جو ڏاند ڀڳو هڪ بانجاري< فان تہ ٻوڙي 
۾ ٻہ پانجاريون ٻيون هيس ۾ هميش, نانگ کاڌو ٽوڙيءَ کان ڊڄندو 
آهي. مگر سنڌي مسلہانڻ ان وقت هوفسياري نہ ڪئي ۾ پنهنجي حقن 
حاصل ڪرڻ جي ڪوشش نہ ڪيائون, حالانڪہ حقوق حاصل ڪرڻ 
لاءِ شريمت پاڪ وڏي هدايت ڪئي آهي. ابو داٿود ۾ روايت آهي تم 
هڪ صحابي: سڳوري کي ڪو حق نہ ٻيو ڏئي ان حق واري صحابي 
چيو ماشاالل يا امڙو ڪو ٻيو اکر چيائين تنهڻ تي ٻنهي جهانن جي رهبر 
سيد الرسلين صلي الله عليہ وسلمر جن ان سادي صحابي کي ڊاننيو ۽ 
فرماياٿين تم اڳ ۾ر حق جي وصولي جي ڪوشش ڪرين هان. 
جيڪڏهن ڪوششش جي باوجود ن ملئي هان. تہ پوءِ ماشاالله چوين هان 
تہ هي سنڌي قومر پنهنجي عملن جي سزا ڀوڳڱي ٿي جيڪڏهن ان وقت 
سنڌي قوم سجاڳ ني پوي هان ۽حڪومت کي چوي هان ڪاله توهان 
پاڪستان اسلامر جي نالي تي نٺاهيو آهي اڄ فيّ جي زصينن ڪ جائداد کي 
بابا اسلامر جي ٻڌايل طريقي سان تقسيمر ڪيو وڃي ۽ پڻ هندن جي 
متروڪم جائداد تي قبضا ڪيا وڃن هان تم جيڪر اسلامر ۽ سرماداري 
ان وقت ٿي نروار ٿي وڃي هان ۾ اسلامر جي عادلان نظامر موافق دولت 
جو توازن ٺيڪ تي وڃي هان, مهاجرن ۽ انصارن جي مالي حيثيت هڪ 








.999999999 سنڌي 
قوم کي اها مار اسلام جي ڦٽي ڪرڻ جي ڪري بئي آهي ۽ خدا تعاليٰ 
جي قدرت آهي جو اڃان بہ سنڌي قومر اسلامر جي دامن هيٺ نہ ٿي 
اجي. جنهن جي دامن پڪڙڻ سان سندس عزت ۾ وقار بحال ٿي وڃي. 
بهرحال سنڌي مسلمانن لاءِ ڪيترو بہ روئجي سو ثورو آهي مگر 
پاڪستان جي حڪومت ب انهن سان بوريون ڪري ڇڏيون آهن. 

سنڌ پر غير آباد زمينن جو مسئلو 

هندن جي مستروڪ.ہ زمينن ۾ جائداد کان بعد سنڌ ر جيڪي 
غيرآباد زمينون ٻيون آهن انهن ۾ر بہ سنڌي مسلمانن جو ئي حق آهي 
مگر جڏهن تم حڪومت جي آڏو سنڌي مسلمان آيترو سنهو ۽ ننڍو آهي 
جو خوردبينيءَ سان ب ان کي نظر نہ ٿو اڄي جو بجاءِ سنڌي مسلمانن 
جي غير سنڌين کي ڏنيون ٿيون وڃڻ. ڪوتڙي براج يا گڊو بيراج 
تعمير ٿيڻ وقت سنڌي قومر مهاجرن کان ڌڪ کائي سجاڳ ٿي واويلا 
ڪيائون, مگر پاڪستان جي انڌي ۽ ٻوڙيءَ حڪومت ڪجه ب نہ, ٻڌو 
سوا ٿوري اراضيءَ جي جا سنڌي مسلمانن کي ڏني ويئي آهي باقي ڪل 
جو ڪل غير سنڌين کي نبلام ڪري یا خوْشامد جي طور تي ڏني 
ويئي. اصفر خان ۽ نڪا خان جو يا عمران ڻ خان جو سنڌ جي اراضي ر 
ڪهڙو حق آهي. 

سنڌ جي اراضيءَ پر اسلامي روءِ سان سنڌي وڏيرن يا زميندارن 
جو بہ حق نہ آهي بلڪ صرف مسڪين ۽ غريب سنڌي عوامر جو حق 
آهي۔ 

پاڻي جو مسگلو _ 

اهڙي طرح ملازمتن ۽ نوڪرين جي مسكگلي ۾ر بہ سنڌ جي عواهمر 
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00 کي سنڌ هر ملازمتون ذنيون نيون وڃن ۽ 
غير سنڌي سنڌ هرآباد ٿيندا ٿا وڃن. آهي سب سورء۽ تڪليفون سنڌ 
جي عوامر جي سان اگيئي ٻيل آهن تہ وري ها تي بائيَ جو مسكگلو جو 
ند ونديء هي تال يا ڊور هي ديع سنڌ ڪو يا ابق صرق سڪ 
جي ع.وامر جي دل آزاري ڪكي تي وڃي, جنهن جي دفع ڪرڻ جي 
ضمانت حڪومت پاڪستان تي آهي. جيڪڏهن ان جي دثم ڪرڻ مر 
حڪومت ليت و لعل ڪئي يا حڪومت ٻوڙي ٿتي سنڌ جي عوام جو 
ٻڌو اڻ ٻڌو ڪري ڇڏيو تہ پوءِ ملڪ لاءِ جڱو نظر نا نو اچي ۾ پڻ 
شرعي نقطءِ نگاه کانسواءِ بہ درياءِ سنڌ ۾ر اول حق سنڌ جو آهي. جو 
ان سلسسلي هر ۱٣۱4ع‏ بر وائسراءِ هند جو فيصلو ۱45۱ع مر ٻيهو 
وائسراءِ جيمس فورڊ جو فيصلو ۽ ؟۱4ع هر نئين ڀيري لارڊ ريڊ اگ 
جو فيصلو پڙهڻ گهرجي. ين تا 
جي درخواست کي جو درياءِ سنڌ مان انهن کي پاڻي استعمال ڪرڻ جي 

اجازت ڏني وڃي مسترد ڪيو هيو. ان کاڻ بعد ۱٣۱4ع‏ گورنر جترل 
پاتيءَ جي مسٽئلي تي هڪ ڪميسن قائمر ڪئي هئي جنهن جو جيئرمين 
ڪلڪت: هائي ڪورٽ جي حج مسٽر بي- اين۔ راءِ کي بثايو ويو ھيو 
سنڌ ۽ پنجاب جا حيف انجنيئر ان ڪميشن جا ميمبر هيا. 0٣۱4ع‏ هر 
ان ڪميیشن هڪ مماهدومنظور ڪيو ھيو جنهن کي (سنڌ پنجاب 
ايگريمينٽ) بي چيو ويندو آهي. ان معاهدي ھر بي واضىح ڪيو ويو ھيو 
ٿيڻ کان بعد ڀي جيڪڏهن پاڻي بڄي پوندو اهو پنجاب استعمال ڪندو, 
ليڪن ان جو عوض پنجاب سنڌ کي ادا ڪري ڏيندو. ان ڪري سنڌ 
وارا چون ٿا تہ حڪومت پاڪستان شرعي قانون ۽ انگريزي قانون جي 
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3 سان ڪالا باغ ڊير پر درياءِ سنڌ . 
جي منصوبي کي مسترد ڪري ڇڏي ۽ سنڌي عوامر جي دعاڻن کي 
حاصل ڪري. 

سوال 

حديت شريف ۾ر آهي تم حضوت زبير جو هڪ انصاريءَ سان 
ناليءَ جي پاڻيءَ تي جهڳڙو ٿي ٻيو نبي ڪريمر صلي الله عليہ وسلمر جن 
حضرت زبير کي فرمايو اڳ ۾ر زبير تون پاڻي ٻيار پوءِ پاڙي واري ڏانهن 
پاڻيءَ کي ڇڏ, تنهن تي انصاريءَ چيو ان ڪري ت تنهنجو پڦاٽ آهي 
پوءِ غصي ۾ر نبي ڪريمر صلي اه عليہ وسلمر جو چهرو انور ڳاڙهو ٽي 
ويو ۽ فرمايائين اي زبير خوب ٻيار جو پاڻي ڀت جي پاڙ کي ٻڄي وڃي 
پوءِ پاڙي واري ڏي پاڻي ڇڏ (”رواه النجاري وابو داؤد الترندي مشکوا 
ص 54؟ )ان حديت مان معلوم ٿئي ٿو ت مٿيون پاڻي بند ڪري 

ڪواَ: 

ان حديثھر هڪ ناليءَ جو قصو آهي جنهن جي تقسيمر واري 
وٺيءَ تي يل هئي تہ ان صورت ۾ اول وارو مه واري جو آهي ۽ اهو 
ٻوک کي ايترو باڻي ڏئي جڏهن ٻاڻي پت جي با کي پهچي ان جو انداز 
علماءِ ڪرام پيڏين تاين لکيو آهي ان کان بعد واري وٺيَ تي هر هڪ 
ايترو پاڻي ٻياريندو سو ان مان معلوم ٿو ٿئي تم جنهن واٽر يا ناليءَ جو 
باڻي واري وٽيءَ سان مقرر ٿيل آهي ان ۾ر اول واري جو حقدار مهڙ وارو 
آهي۔ . يا سا گنو ڪري 
سگهجي جو جنهن وڏي دريا پر پيچ صرف هيٺين جي آهي پوءِ مهڙ وارو 
جنهن جي اڳ ۾ر پيچ بہ نہ آهي اهو پاڻيءَ کي بند ڪري پاڻ وٺ 


ييڪرويجڪڪجڪڪڪ 


الم جو معاحي نظام نن 
ذخيرو ڪري رکي ڇڏي ۾ھيٺين کي نقصان ڏئي. ۾ پڻ واري وٺيءَ هر بہ 
هيٺين کي محروم ڪرڻ حرام آهي. بلڪہ جيئن مهڙ واري کي پاڻيءَ 
جو وارو ملندو تيشئن پڇڙي وار يو کي بہ وارو ملندو, البتہ واري جي 
شروعات مهز کان ڪبي علامہ بد رالد ين العيني ان جي شرح پر لکي ٿو. 
(۱)في- ان اهل الشرب الاعليٰ يقد مرعليٰ من هو امسفل منہ 
ويحيس الاول الاءَ حتيٰ يبلغ جد رحائط ثعر يرسل الا اليٰ من هواسفل 
منة فيسقي ڪذالک وبحبس الٺاءِ ڪذالک مر يرسل اليٰ من هوا سفل منة 
وفکذا (عمدءَ القاري ج ؟*۱ ص٣.؟)‏ 





ترجمو؛ . ان حديت مان معلومر ٿو نئي تہ مهڙين پيچ وارو 
هيٺين پيج واري کان اڳ پر آهي ۽ پاڻيءَ کي اهو ايستاٿين بند ڪندو جو 
پاڻي باغ جي پت جي پاڙ کي ٻهچي پوءِ هيٺين ڏي باڻي ڇڏيندو پوءِ 
اهو بہ اهڙيءَ طرح سيراب ڪندو ۽ اهڙيءَ طرح پاڻيءَ کي بند ڪندو 
پوءِ اهو هيٺين ڎانهن اهڙي طرح مو ڪليندو. 

(؟) ليس مراد ابي حنيفق من قول ان الاعليٰ يقد مر علي الاسفل انہ 
يختص بالاءِ ويحرمر الاسفل بل ڪلم سواءَ في الاستحقاق غير ان الا وليٰ 
يم قي مر الشاني ثمر الثالت هلر جرا والا نتفاع في حق کل واحد بقدر 
ارضة وقدر حاجتة فيڪون باڂخصص (ايضا ص ٣.؟)‏ 

ترجمو؛ ابو حنيف رحہ جي قول ان الا عليٰ يقدام علي الاسفل 
جو هيءَ مطلب نہ آهي تم صرف اعليٰ پاڻيءَ جو حقدار آهي ۽ هيٺين کي 
محروم ڪيو ويندو بلڪ سڀئي پاڻيءَ جي پيج مر هڪ جهڙا حقدار 
آهن. البتہ اول مٿيون پياريندو ٻوءِ ٻِيو پوءِ نيون اهڙيءَ طرح آخر تائين 
۾ فائدي وٺڻ ۾ هر هڪ شخص زمين ۾ ضرورت آهر حقدار آهي تنهن 
ڪري واري وٺيءَ تي سڀني کي پاڻي ملندو. 


سسرجيجسسس 





9 لون عليٰ من اسفل منهمر نسيقهھر اليم 
وليس ل حيس. عمڻ هو اسفل منة بعّد مااخڈ منة حاجتة (مرقاة ج؟ ص 
۽ ) 


ترجمو:؛ متيان پيج واراهيٺين کان واري حاصل ڪرڻ هر اول 
حقدار آهن ڇو تہ انهن کان اڳ ھر آهن ۾ انهن کي ضرورت جي پوري 
ڪرڻ کان بعد هيٺين ڏانهن باڻي روڪڻ جو ڪو بہ حق نہ آهي. 

ڏسو تم ننڍي نائي هر بہ جڏهن ملين جي پيج آهي ان کي بہ صرف 
پنهنجي ضشرورت بوري ڪرڻ جو حق هي باقي باڻي بند ڪرڻ جو ان 
کي بہ حق نہ آهي. پوء درياءِ سنڌ هر بنجاب کي اڳ پيج ئي نہ آهي تہ 
بوءِ ڪالا باغ ڊير هر باڻي روڪي سنڌ کي ڪيئن مسحروم ڪري 
سگهي نو؟ 

فقط ٳالله الم الخ 

اير ڪيو ايمر 7 ڪجه ڳالهيون 

مهاچر ڇا آهن؛ ايمر ڪيو ايمر نجي مهاجرن جي تحريڪ آهي 
جنهن جو سڌو سنئون نڪر جيئيٰ سنڌ تحريڪ سان آهي. أْن هر جذ هن 
تنہ صرف مهاجر آهن تنهنڪري اول لفظ مهاجر جي وضاحت ڪجي تي. 
مهاجر جي لفظي مغنيٰ آهي جذ ينداڙ ء سريعت پر مهاجر انکي ڪونبو 
آهي جيڪو پنهنجي ديس هر دين تي هلڻ ۾ر ڏکياڻي محسسوس ڪري 
پوءِ اهزي ديس بر وڃي جتي دين تي هلڻ ان کي سولو تئي. يعني ديني 
مصنحت خاطر پنهنجي ديس کي ڇڏيندڙ جيئن حضور صلي الله عليہ 
وسلمرءَ سندس صحاب مڪي وارن جي ايذائن کان ن مڪي کي ڇڏي 
مديني شريف دين جي آزاذيءَ لاءِ آيا تم انهن کي پنهنجي ديس جي 





مم يڪس اسلام هو معاشي نظام لت 


يو جڎڏهڻ پاڪستان جي تحريڪ ڪامياب وش ت پا نڪا 
ٺهيو ان وقت جيڪي مسلمان هندستان جي علائقي مر آباد هيا انهن مان 
.ڪن سوچيو تم جڏ هڻ سڄي هندستان جي مٿان انگريزن جي حڪومت 
هئي ان هوندي بہ اسان کي هندو ستائيندا هيا پوءِ جڏهن هاڻي اسان جي 
منان حڪومت ئي هندن جي ٿيندي پوءِ تہ اسان کي اڃا بہ وڌيڪ 
وڃجي جتي نجي اسان جي مسلمانن جي حڪومت هوندي جنهن ۾ 
اسان مذهبي ۾ معاشي ۾ معانمرتي طور آزاد هوندا سي ۽ اسلامي قانون 
مطابق زند کي گذاريندا سي بوءِ آهي هندستاني مسلماڻ پنهنجا گهر ءَ 
ملڪيتون ۽ گهڻا ت, مت مائٽ بہ ديني مصلحت خاطر ڦني ڪريٰ هت 
پاڪستان ۾ر خصوصا صوبي سنڌ ۾ر آيا تنهنڪري انهن کي مهاجر ٽو 

هجرت جو ثواب ۽ اهڙي قسر جيً لڏ پلاڻ جنهن کي هجرت 
ٿو چئجي تنهڻ هر وڏو نواب آهي. 

قال الہ تعالي ومن يها جرفي سيل الله يجد في الارض مراغما 
ڪنيرا وسمنط ومن يخر ج من بيتة مهاجرآ اليٰ ال وز وله نيپر ڪل 
اذٰوت فقد وقع اجره عليٰ الل سا ۽ ع٣۱/‏ 
جيڪو الله جي واٽ پر وطن ڇڏيندو سو زمين ھر گهشيون رهڻ 
جون جايون ۽ (روزي جي)ڪشادگي لهندو ء جيڪو الله (جي وات )۽ 
سندس پيفمبر ڏانهن هجرت ڪندڙ ٿي پنهنجي گهر کان نڪرندو پوءِ 
کيس موت پهچندو تنهن جو اجر بيشڪ اله تي (لازم) آهي. 

مطلب تم هجرت ۾ر ديني ۾ دنيوي سڀ ڀلايون آهن. ” 


سسسسسپسرجم پسسسسسس 





اسلام جھ معاسُبي ننظام 


حقيقي مهاچر؛ وري ڀلايون مهاجر کي تڏهن حاصل ٿينديون 
جڏهن ال تعاليٰ جي نافرماني کي ڦٽي ڪري پرجيڪڏ هن هن پنهنجو 
وطن بہ ڦٽي ڪيو پوءِ بہ الله تماليٰ جي نافرماني ڪري ت اهو حقيقتا 
مهاجر نہ آهي ۾ حقيقڻا مهاجر اهو ئي آهي جيڪو گناهن ۽ ڏوهن کي 
ڦُٽتي ڪري جيئن تہ حضور صلي الله عليہ وسلمر جن فرمايو. 

والمهاجر من هجراخطايا والذنوب : (مشکوَ صن ٿ۱؟؟) 

۽ حقيقي مهاجر اهو آهي جو ڏوهن ۽ فسادن کي ڦٽي ڪري.. ان 
حديٺ کي سامهون رکي ڪري مهاجرن کي پاڪستان ۾ر خصوڪًا سنڌ 
۾ر اچي ڪري اهڙا ڪرر نہ آهن ڪرڻا. جنهن ڪري ساد ٿي پوي. 
مطلب تہ مهاجر جي هجرت جو مقصد آهي اصلاح ۽ سڌارو ۾ اصلاح 
ٿيندو آهي نيڪ ڪمر ڪرڻ سان ۽ خراب ڪمن کي ڦُٽي ڪرڻ ساڻ. 
پوءِ جيڪڏهن اسان جو مهاجر ڀاءُ پاڪستان پر اچي ڪري گناه ۾ 
فساد جا ڪر ڪري تت ان کي حقيقي مهاجر نہ ٿو چئي سگهجي. تنهن 
ڪري اسان جي مهاجر ڀائرن کي سنڌ ۾ صحيح قد مر کڻو آهي. نيڪين 
۾ اگرائي ڪرڻ آهي براين کي قڦتي ڪرڻو آهي. خاص ڪري انهن کي 
اصلي سنڌين سان سهڻو سلوڪ ڪرو آهي انسان لاءِ معانسري جي لحاظ 
سان وڏي خرابي اها آهي جو اهو اصلي رهاڪو سان بدسلوڪي ڪري. 
ڏسو حضور صلي الله علي, وسلعر جن هميشہ مهاجرن کي انصارن سان 
سٺي هلڻ جو تاڪيد فرمائيندا هيا ۽ فرمايائون تہ انصارن سان محبت 
رکڻ ايمان جي نشاني آهي. 

(4)]ب الا مان حبټ الالختارو اي للنافق بت الا تسار ضفق 
علية. ,٫‏ مشگوَٰ ص ۱ ٣ه.‏ 

انصارن سان محبت ايمان جي نشاني آهي ۾ انصارن سان بغقض 


مج 





اسلام جو سعاشس نظام ان 
(مشك وء ايضا) 

۽ هڪ ٻي روايت پر آهي تہ انصارن سان محبت مؤمن ئي رکندو 
ٿو ان لاءِ دعا ٿا فرمانن. 

فمن احبهرر احبة الله وامن ابغفهر ابفضةٌ الله متفق علية . مَشکوٰة 
ص ام 

سو جيڪو انهن سان محبت رکندو تنهن سان الله تعاليٰ بہ محبت 
رکندو ۾ جيڪو انهن سان بخْض رکندو تنهن سان الله تعاليٰ بہ بغض 
رکندو. 

۽ هڪ دفعي انصارن سان محبت جي اظهار ڪندي فرمايائون. 

لو لا الهجرءَ لڪنت آمرءَ من الانصارو لو سلکگ الناس واديا و 
سلڪت الانصار واديا اوشعبا لسلڪت واديا الانصارو شعبها الا انصار 
شعارو الناس دٽار - مشكؤة ص ۱"اڻم 

جيڪڏ هن هجرت جي فضيلت نہ هجي هان تہ جيڪر مون انصارن 
مان هجان ها. جيڪڏهن سارا ماڻهو ڪنهن ڍوري پر هلن ها ۽ انصار 
ڪنهن ٻي ڍوري يا گهاني کان هلن ها تہ جيڪر مون انصارن جي ڍوري 
۾ گهاٽي کان هلان ها انصارن کي منهنجي سيني سان لڳل ٺٽو سمجهو ۾ 
باقي ماڻهن کي منهنجو مٿيون لٽو سمجهو. 
ٻارن ۽ عورتن کي ڪنهن شادي کان موٽندي ڏٺائون باڻ ائي بيڂا ۽ 
فرمايائون. 


سسجحججڑعهڪههھڪجڪڪبڙروم سج 





اٺلهم انتمر من احب الاس الي اللهمرانتم مڻ احب الخاس الي 
(مثمكو#ة اص *059.) 
اي آلله ( تون منهنجي سہچائي کي ڄاڻين ٿو ائين چئي پوءِ انصارن 
جي ٻارن ۽ عورتن کي خطاب ڪندي فرمايائون) تہ توهان سمورن 
ماڻهن ۾ مون کي زور پيارا آهيو وري ال تعاليٰ کي (شاهد ڪري) 
فرمايائون تہ سمورن ماڻهن ھر توهان مون کي زور پيارا آهيو. 
۽ انصارن جي قدر داني ڪندي انتصارن لاءِ دعائون گهرندا هئا. 
اللهر اغفر للانصار ولابناعِالانئصار وابناءِ انباءِ الاتصار - رواہ ملعر 
٫مشکؤة‏ ص 0 
اي اللہ انصارن کي بخشى ۾ انصارن جي پٽن کي بخش ۽ انصارن 
جي پوٽن کي بخش. 
فتتح مڪي جي موقعي تي جڏهن ايو سفيان قريشن جي ٿجاهي 
ڏٺي تہ ڊوڙندو نبي ڪريمر صلي الله عليہ وسلمر جن ڏانهن آيو ۾ اجي 
جري عرصِ ڪياسُن ين عاريمرل( فر نس سي ٻا ربا«ي وين ۽ قريضش حتمر 
نو اڄ کس بعد ٹريشن جو نال نہارهندو تنهن تي نبي ڪريم صلي 
الله عليہ, وسلمر جن اعلان ڪيو تم جيڪو بہ قريش مان ابو سفيان جي 
گهر بر داخل ٿيندو تنهن کي امن آهي. نبي ڪريم صلي الله عليہ وسلمر 
جن جي قريش جي متان اها شفقت ڏسي انصارن هڪ ٻئي کي چيو اڄ 
همراه کي يعني نبي ڪريمر صلي الله علہ وسلمر جن کي مائني جو جهہو 
ٻيو آهي ۽ ۽ پنهنجي شهر جي مصحبت لڳي اٿس. اها انصارن جي خبر 
9 اچي حضورصوشعليہ وسلمر کي ٻڌائي تم انصار هينئن نا جون 
جيريل ڃي ير ڏڍ تي خصؤراصلي ال لي وسل يئن انصاون ٫ي‏ :7 
ڪيو انصارن وراڻيو لبيڪ يا رسول اله! فرباياتثؿ توهان ائين ٿا چو تم 


سسسسسسسيرهوي»سسسسسسسجه 
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هائو ساٿين برابر اسان اٿين چيو آهي. فرمايائين گلا يعني هر گز ايئن نن 
آهي بيُڪ مون الله پاڪ جو ٻانهو ۽ سندس رسول آهيان مون الله پاڪ 
٤‏ اوهان ڏانهن هجرت ڪئي آهي (مون کي اوهان وڌيڪ ڀيارا آهيو) 
منهنجو جيئڻ ۾ مرڻ توهان سان گڏ آهي (سنڌي مهاوري موجب منهنجو 
توهان سان سر لڳي) ايئن جو ٻنهي جهانن جي سرڪار انصارن کي چيو 
انصار (ڦسي بيا) روئيندا سندن اڳيان نمازيون ڪرڻ لڳا ۽ عذربيیان 
ڪندي عرض ڪيائون تت اهي اکر اسان رڳو ئي اوهان جي ٿان حرص 
ڪرڻ خاطر چيا آهن(جو اوهان جو جڏهن اهو حال ڏٺو سين تم اسان 
کي خط خطرو ٺيو تہ شايد مديني موني نہ هلندا ۽ سڪي ۾ر رهي پوندا ۽ 
اسان کي ڇورو ڪري مديني روانو ڪندا (مسلمر شريف ج؟ ص؟.۱ 
ص ٣‏ ۱ ۾ هڪ روايت پر آهي انصارن کي فرمايائون تہ جيڪڏهن مون 
. ڪا وقت منهنجو ڇا نالو هوندو (يعني ڏک وقت تہ توهان 
منهنجا ساني ھيو ۽ سگ وقت مون اوهان کي ڦتي ڪيان تہ اها اوهان 
سان ن ناانصافي آهي۔ .ان وقت منهنجو ڇا نالو هوندو) اهي اکر ٽي ڀيرا 
انصارن کي چئي ٻڌايائون (ياد رک.و) مون ال پاڪ جو ٻانهو َ سندس 
رسول آهيان ( ان ڪري مون اوهان کي ڪڏهن بہ نہ ڇڏيندس) مسلم 
جڃ؟ ص .۱. 
حضور صلي الله عليہ وسلمر جن وٽ انصارن جو ڪيڏو نہ قدر ۽ 
حاظ آهي جو فرمايائون ماٿنن کي ٽي ڪري منهنجو سر اوهان سان لڳي 
جيشري بہ اوهان وٽ هوندس ۽ مرندس بہ اوهان وٽ حتيٰ ڪم جنهن 
بيماري هر پاڻ ڪرير صصلي الله علي وسلمر جن وفات باتي آهي ان بيماري 
مر انصارن لاءِ حڪمرانن کي وصيت فرمايائون تہ انهن سان سٺا ٽي 


ٻأ اسلام هو معاشس نظام ان: 





هلجوانهن جي ڀلاين ۱ قبول ڪجو ۽ جيڪي انهن کان قصور ٿي وڃڻ 
تہ انهن کي معاف ڪري ڇڏجو. 

اوصيڪم بالانصار فانهر ڪرشي وعيبتي وقد قضوالذي عليهمر و 
بقي الڌي لهمر فاقبلو امن محستهر و تجاوزوا عن مسيئهرر رواه البخاري = 
مشكؤة ص *ا٣ام)‏ 

مون اوهان کي انصارن جي پارت ٿو ڪريان جو تہ آهي.منهنجي 
گجي ۽ منهنجا دلي دوست آهن جيڪو ال تماليٰ اوهان جو بار انهن تي 
رکيو ھيو اهو لاهي چڪا آهن ۽ جيڪو حق ال تعاليٰ انهن جو توهان 
جي مٿان رکيو آهي اهو توهان تي انهن جو اڃان رهيل آهي تنهن ڪري 
انهن جي نيڪو ڪارن کان (عذر) قبول ڪيو ۽ انهن جي ڏنگن ماڻهن 
جي (ڏنگاين) کي درگذر ڪريو. 

هي ڳالهہ برابر آهي تہ سنڌي اصلي رهاڪو برابر مديني جي 
انصارن وانگر نہ آهن. 

وري نڪي جيڪي هندستان کان مسلماڻ سنڌ مر آياآهن. آهي 
مڪي پاڪ جي مهاجرن وانگر آ ان پر جڏهن حضور صلي الله عليہ 
وسلمر جي سيرت قيامت تاٿين اينداڙن انسانن لاءِ هدايت جو ذريعو آهي 
ت پوءِ جيڪڏهن ڪو دين جي خاطر وطن کي ڇڏيندو ان کي اها جال 
چلشي آهي جيڪا جال حور صلي الله علہ وسل مڪي جي مهاجرن کي 
ڇلائي وري جيڪي بہ قيامت تاٿين بنهنجي ديس ۾ر دين کي مضبوط 
ورتيون بينا آهن انهن وٽ جيڪڏهن ڪو پنهنجي وطن کان لاچار ٿي 
ڪري اڃي تہ پوءِ آهي انهن سان اهزي چال چلن جيڪا چال حضور صلي 
الله علي, وسلعر جن مد يني پاڪ جي انصارن کي ڇلائي. 
سد جي اندر جيڪي اصلي سنڌي آهن انهن کي مهاجرن سان 


اسلام جو معاشس نظام 





0 پاڪ جي 
مهاجرن سان هليا ۽ اهڙيطرح جيڪي هندستان کان لڏي سنڌ پر مهاجر 
هجرت ڪري آيا انهن کي بہ اصلي سنڌين سان اهو سهڻو طريقو هلڻو 
آهي جيڪو طريقو رسول الله صلي الله عليہ وسلمر ۽ مهاجر مديني وارن 
سان هليا 

تبيه ۽ مين حد يئن مان هيٺيون هدايتون معلو مر ٿيون ٿيڻ. 

(۱) تہ اصل ديسي ماڻهن سان محبت رکڻ ايمان جي نشاني آهي 
۽ انهن سان بفض رکڻ منافقي. جي نشاني آهي. 

(؟) اصل ديسن جي ڂخيرخواهي لاءِ پاڻ ڪريم جن دعائون 
گهريون آهن. 

)٣(‏ پڻ جيڪو انهن سان محبت رکي ٿو انهن لاءِ عاٿون 
گهريون انائون. 

)٣(‏ اصلي ديسن جي هميشہ خيالداري ڪندا هڻا. 

(ه) حة اڪ آخري بيماري ھر حڪمرانن کي بہ اصلي ديسن جي 
بارت ڪيائون ت پوءِ هاڻي جيڪي سنڌ بر مهاجر دين خاطر آيا انهن 
حضور الله صلي عليہ وسلمر جي سيرت کي ڇو بلائي ڇڏيو. ۽ ڇو نا 
اصلي سنڌ ين جي بد خواهي ڪرڻ. انهن کي حڪرم آهيّ جيڪڏهن اهي 
سئا نہ بہ هلن تڏهن بہ توهان انهن جا قصور معاف ڪريو جو انهن 
.يس راي آهي سنڌي انصار نج معاهرن ۽ ؛ ڙو 
مسان آهي جو آهي قيامت تائين لاهي نہ سگهن. اهو احسان هي آهي تہ 
باڪستان پر ٻيا ب تہ صوبا هيا اوڏانهن نہ ويا پر جيڪڏ هن اهي اصصلي 
سنڌي انهن کي عزت سان رهڻ نہ ڏين ها ت, اهي جيسڪر اڄ تاٿين 
ڀٽڪندا رهن ها. اصلي زهاڪو جي رضا بفير انسان ڌاري ديس پر رهي 





نٿو سگهي. 0990 
پنهنجي جيءَ ۾ر جايون ڏنيون اهو هڪ ئي اصلي سنڌ ين جو مهاجرن جي 
متان وڏواحسان آهي ۽ شسريت پاڪ احسان جو بدلو احسان فرضص 
فرمايو آهي۔ 

هل جزاء الاحسان الا الاحسان الرحشن ع؟. 


چڱائي جو بدٺو چڱائي کانسواءِ ٻِيو ڪو نہ آهي. (ترجمہ 
آمروٽي رحہ) 

پوءِ چڱائي نان هم ائي ڇو نا ڪرن. جڏهن تہ حضور صلي الله 
عليہ وسلمر جن فرمايو آهي اصلي ديسي ماڻهو چڱو نہ بہ هلن تڏهن بہ 
اوهان انهن جا قصور معاف ڪري انهن سان سٺو سلوڪ ڪيو. اصلي 
ديسي ماڻهن جو ڪهزو قصور آهي شهري زند کي اوهان کي دولت تي 
ڪنٽرول اوهانجو نجارت تي ڪنٽرول اوهانجو هر شيءَ تي اوهان جو 
ڪننرول اها نعمت ال تماليٰ اوهان کي عطا فرمائي آهي. ديسي ماڻهو 
۱ هر ارهانہ آهڻ اوهاڻ سان سد ننا ڪرن. اوهان صرف انهن کي 
اصل ديس ھر سڪون ۽ عزت سان رهڻ ب نہ ٿا ڏيو. اهو ڇو, 

۽ اهو ڪهڙو انصاف آهي. 

انهن ويجارن اباڻي ديس پر خالي آرام ٻہ نہ لهڻو؟. 

سنڌي هٽ آيو نہ آهي قتل ٿيو نہ آهي. اهو ڇا آهي؟ 

جن اوهان کي هندن جي ظلم کان بجائي اوهان کي جايون 
ڏنائون توهان وري انهن جا قاتل تي ويؤ. 

پنجين قوميت جو مسئٿلو » پاڪستان ۾ چار صوبا آهن (۱) 
پنجاب انهن جي رهواسين کي پنجابي چئجي ٿو. (؟) سرحد ۾ انهن جي 
رهواسين کي پشتو یا پٺاڻ چئجي ٿو )٣(‏ بلوچستان ان جي رهواسين کي 


سسسسسسرائييڻ 
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هيءَ نڪتي تہ جيڪو جنهن صوبي ۾ر رهي ٿو اها ان صوبي جي قومر آهي 
بوءِ جاهي زبان ڪهڙي ب ڳالهائي پوءِ ان ڂاظ کان پاڪستان پر 
جاگرافي ۽ صوبائي لحاظ کان چار قومون ٿيون. ۱. پنجابي ؟. بلوچ ٣‏ 
پسُتو *. سنڌي جڏهن صوبائي چار آهن تہ قومون بہ چار ٿيون. 

تہ پوءِ مسهاجر جڏهن سنڌ جي صوبي ۾ر رهن ٿا تہ انهن کي 
سنڌي ئي ٿي رهڻو آهي. ۽ سنڌي ئي سڏائڻو آهي جيئن تم حضور صلي انله 
عليہ اسلام جن هجرت کان پوءِ پاڻ کي مدئي سڏايو پوءِ مهاجرن کي 
سنڌي سڏائڻ کان عار ڇو ٿو اچي. تنهن ڪري سنڌ مان ڪو ٽڪرو 
ععضب ڪري مهاجرستان بڻائڻ جو انهن کي ڪو بہ حق نہ آهي. 

.اي وي ج ‏ هي ت هي هيڏي 
نہ اچن هان تقسيمر واري وقت پر انگريزن کان گهر ڪرن هان ت جيئن 
پاڪستان توهان عليحد ه ڪريو ٿا تيئن اسان کي بہ هت انڊيا جي اندر 
پنهنجي آبائي وطن ر هڪ ٽڪرو يو ٻي یا سي بي وغيره مان آزد 
ڪري ڏيو جو اسان هر قوم کان عليضءء رهندا سي. اسان کي 
پاڪستاڻ ماڻ پوءَِ آهي اتي اسان کي الائي عزت سان اصلي ماڻهو رهڻ 
ڏين الائي نہ ڏين تنهنڪري اسان کي پاڪستانڻ وانگر جدارو صوبو 
ٺاهي ڏيو تہ اهو انهن جو ان وقت حق هو جو انگريزن کانڻ اهو مطالبو 
ڪرن ها 

پاڪستان ۾ سنڌ گورنمينٽ کان ان مطالبي ڪرڻ جو انهڻ کي 
ڪو بہ حق نم آهي. هڪ نالو اللہ جو ٻيو حلوي سان ماني. هڪ ويچارا 
اوهان کي پاڻ وٽ رهڻ تہ ڏيڻ پر توهان وري چؤ تہ اسان کي جدارو 
ٽڪرو ملي سو بہ ڏاڍ سان اها 'ڳالهہ نہ عقل جي موافق آهي نہ ڪي 
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اسلام جي. اهو تہ, نسوروظلير ۾ ڏاڍ آهي ظلير۾ ڏاڍ جو نتيجو تماھم 
برو آهي. 

ان ال ليملي الظالم حتي آڌا اځذ ۾ لمر يفلتة -۔ مشکوٰة ص ٣؟٣٣.‏ 

بيشڪ اله تعاليٰ ظالم کي ڍر ڏيندو رهندو آهي آخر ڪار جڏهن 
ان کي وٺ ڪندو آهي تہ پوءِ نہ ڇڏيندو اٿس تنهن ڪري مهلجرين 
حضرات کي ان مطالبي تي نظر ٽاني ڪرڻ گهرجي. 

وري بہ انهن کي عرض آهي ت, اوهان پنهنجي اصلي مقصد کي نہ 
وساريو هندستان مان توهان ڇو آيو اوهان کي اچڻ ۾ر ڪيڏي تڪليف 

جاني مالي سڀ تڪليفون توهان اسلام لاءِ برداشت ڪيون 
تنهتڪري انهن تڪليفن کي راثخان نہ ڪريو اسلام جو مطاليتو ڪڪيو 
ٻئي نمبر ۾ر جڏهن اوهان سنڌ پر رهو نا تہ پاڻ کي سنڌي محسوس 
ڪريو ان ۾ ٿي اوهان جا ٻئي جهان ڀلا ٿيندا هر هڪ مسلمان اوهان 
جي مدد ڪندو. ڏسو جيڪي مهاجر پنجاب يا پاڪستان جي ٻين 
علائقن پر رهن ٿااهي پاڻ کي ان علائقي ڏانهن منسوب ڪرن ٿا. 
جي ڪي پنجاب ۾ آهن اهي پاڻ کي پنجابي سڏائين ٿا ۾ جيڀسڪي 
بلوچستان ۾ر آهن اهي پاڻ کي بلوچستساني سڏائن ٿا. 

ت پوءِ توهان سنڌي مهاجرن کي ڇا ٿيو آهي جو توهان کي 
سنڌ ين ۾ سنڌ کان نفرت آهي حالانڪہ پاڪستان جي سر زمين ۾ر سنڌ 
علائقو مهمان نوازي رحم دلي ۾ر قديم کان مشهور آهي ڃاڄ بہ آئين 
آهي ۽ انهيءَ سبب جي ڪري سنڌ جي زمين کي هر هڪ لتاڙي ٿو ڪي 
نر ٿي. ان جي مقابلي بر پنجاب تي ڪولت رکي تہ ڏسي تہ ڪيکن ٿو 
چيڪٽ ڪري ۾ ڪيئن ٿو پاڻ کان ڌاري جي لت کي بري ڪري. 





هيءَ هن عاجز جو مخلصان عرض آهي ۽ الله تعاليٰ مون کي تعصب 
کان پاڪ رکي ۽ دعا آهي تہ الله تعاليٰ پڙهندڙ کي هن رسالي مان هدايت 
عطا فرمائي ۽ الله تعاليٰ اسان جي پراڻن سنڌين ۽ نون سنڌين ھر محبت 
عطا فرماٿي ۽ اهو ڏينهن ڏيکاري جو سڀ هم وطن پنهنجي وطن سان 
ماحبت رکون ۾ سڀكي پاڻ کي صوبي جي لحاظ کان سنڌي چورايون پڻ 
مذهب جي لحاظ کان مسلمان جورايون ۾ پڻ گڏجي سڏجي سڀِ اسلامر 
جي خدمت ڪريون ۾ پنهنجي ملڪ جي اندر اسلامي نظام جي ماتحت 
پنهنجي زند گي گذاريون ۽ پاڪستان جي سڀني صوبن ڏانهن بہ رب 
تماليٰ خير ڪري. سنڌي. پنجابي. پٺاڻ, بلوچ گڏجي ڪري پاڪستان 
جي خدمت ڪريون ۽ هڪ ٻئي کي برين نظرن سان نہ ڏسون فقط 
والسالاعر۔ 

بنده ابو سعيد ُبير احمد عفي عنم 

خادم مدرسہ تعليمر الهد يل گوٺ الرا پريالوءِ ضلع خيرپور ميرس 
۱4 شمبان +۱٣۱اه‏ مطابق ة۱مارچ .+۱44ع 


بشب جمم بعد نماز مقرب 





عوامل پيداوا٫‏ 

يمني آمد ني جا ذرائع ٽي يون آهن ۱. سرمايو ؟. زمين .٣‏ 
محنت. انهن ٽنهي ۾ر اسلامي روءِ سان زمين ۽ محنت اصل شسيءَ آهي. 
مگر سرماءِ داري نظام ۾ر اصل سرمايو آهي تنهن ڪري سرمائيدار وٽ 
زمين ۾ محتت جي ڪا وقعت نہ آهي البتہ سوچ ڪبي تم حقيقت ۾ر 
سرمايو تہ اڳگلي ڪنهن محنت جو بچت حصو هوندو آهي. مثلا ملازمت 
يا ڪنهن واپار وغيره مان آهي بجت پئ هوند آهن. 

دليل نمٻر۱: گوياڪ اهو سرمايو پاڻ ئي محنت جو تابع ۾ پٽ 
آهي هاڻي وري سرمائيدار مصحنت کان سرماي کي فوقيت ڏئي ڪري 
محنت کي سرمائي جو تابع ۽ پٽ بڻائي ٿو. اهو ڪيذو نہ وڏو ظلمر آهي. 
اهوئي سبب آهي جنهن ڪري محنت ڪش طبقو سرماي, دار جو مظلوم 
ئي رهي ٿو. 

دليل تمبر ؟: سرماٿي جو پيدائش لاءِ اصلي سبب نہ هجڻ جو 
هي بر سجب آهي تم وياج کي. مسٽي کي. جوا کي عسريمت پا خوامر 
ڪبو آهي. ان جو سبب هي آهي تہ انهن صورتن ۾ جيڪي شيوڻ حاصل 
ٿيون آهي محنت سان پيدا نہ ٿيون بلڪہ محض ٻئسي مان ٻُسو پيدا 
ٿيو اهو جائز نہ آهي. معلومر ٿيو تم شمريعت پاڪ پر ٻيدائش جو اصلي 
سبب سرمايو نہ آهي بلڪ محنت آهي. سرمائيدار جو ذهن ابتو ٿو هلي 
جوان وٽ سرماي, جي عزت آهي ۽ محنت ڪش جي عرق ريزي ۾ محنت 
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جو ڪوئي قدر ن, آهي. حالانڪہ, شريعت پاڪ محض سرساي جي 
پيدائشس کي حرام ڪيو آهي ء ان جي مقابلي ۾ محنت جا جيڪي بٻہ 
مباح قسمر آهن تن جي شريعت پاڪ تعريف بہ ڪئي آهي ۽ انهن کي 
اجر جو سبب بہ بڻايو انائين. 

قال النبي صلي له عليہ وسلمر طلب ڪسب الال فريضة بعد 
الفريضة (مشكوة ص ٣٣؟)‏ 

نبي صلي الله عليہ وسلمر جن فرمايو آهي خدا تماليٰ جي ٻين فرضمن 
کان بعد حلال ڪماٿئي ٻہ فرض آهي. 

٣‏ مااڪل احد طعاما قط خيرا من ان يا کل من عمل يدية 
(رواءِ البخاري مشکوٰ ص ۱٣؟)‏ 

ڪو ب ماڻهو هنن جي ڪمائيءَ کان وڌيڪ ڀلو طعامر نہ ٿو 
کائٿيندا هئا. جيئن تہ روايت مر اڃى ٿو. 

٣‏ حضرت داؤد لا هٺ جو پورهيو ڪري کاٿيندو هو. 
(رواء بخاري مشكوة ص ۱؟؟) 

٣ؽبتا‏ بس نيار ال مال لاءِ موسيٰ عليہ السلامر اٺ 
يا ڏهہ سال حضرت شسعيب علي السلامر وٽ مزوري ڪئي. (مشکواة ص 04؟) 

0 پاڻ ڪريم صلي ال علي. وسلم جن مڪيوارن جون 
بڪريون چاراڻيءَ تي چاريون هيون (بخاري مشکوٰة ص 84؟) 

ضشريعت پاڪ جي تعليمر مان معلومر ٿو نئي تہ خدا تعاليٰ وٽ 
محنت ۽ عرق ريزيءَ جو وڏو قدر ۽ قيمت آهي. ان ڪري حد يث پاڪ 
ھر آهي تہ مزدور کي مزدوري پگهر سڪڻ کان اڳ هر ڏيو فرماياين. 
اعطو الاجير آجرہ قيل ان يجف عرقة (مشکوٰة ص 4؟) مزدور 
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کي مزدوري ان جي ٻگهر سڪڻ کان اڳ هر ڏيو. 

دليل نمبر :٣‏ حقيقت مر پيدائس جا عوامل صرف ٻ.ہ آهن ۱ 
زمين ٣۔انسان‏ يعني محنت. هن حقيةت جو ڪير ٻ انڪار نتو ڪري 
سگهي جو جن شين کان اسين پنهنجي ضرورتن کي ٻورو ڪريون ٿا اهي 
سڀ جو سڀ زمين مان حاصل ٽين ٽيون ڪي بلا واسط ۾ ڪي بالواسطہ 
كما قال الله تعاليٰ هو الذي خلق لکمر مافي الارض جميما (البقرة ع٣)‏ اهو 
الله اهو آهي جنهن توهان جي فائديٰ لاءِ زمين واريون سڀ شيون پیدا 
فرمايون آهن. وري انهن شين کي ضرورت پر استعمال ڪرڻ جي لائق جا 
طاقت بنائي ٿي اها طاقت آهي محنت. ان ڪري پيداٿش جا اصلي عوامل 
صرف ٻہ آھن هڪ زمين ٻيو انسان يعني محنت. زمين ۽ انسان آهي اهڙا 
عوامل آهن جو انهن جي پيدا ڪرڻ ۾ اسان جو ڪوب حصونہ آهي 
محض اهي ٻہ شيون الله تعاليٰ جو عطيو ۽ مهربائي آهن ڪنهن س انسان 
جي وس جي ڳالهہ نہ آهي. البتہ سرمايو بہ پيداٿش جو سبب آهي ٻر 
اصلي ۽ حقيقي نہ آهي بلڪ, جڏهن ان کي خرچ ڪيو وڃي تڏهن ان 
کي پیدائس جي عمل ۾ استھہال ڪري سگهي ٿو. بخلاف زمين ۾ 
انسان جي.انهن کي بيدائش جي عمل بر اٿين ئي استعمال ڪري سگهجي 
ٿو توڙي انهن جي اصلي صورت ۾ شڪل برقرار هجي ان ڪري انهن کي 
ڪرايي تي ڏيڻ جائز آهي بخلاف سرمائي جي ان کي اصل صورت ۾ 
ڪرابي تي ڏيڻ جائز نہ آهي. معلومر ٽي ڃڪو تہ سرماي حقيقة عوامل 
پیدائش مان نہ آهي بلڪہ زمين ءَ محنت, تہ پوءِ قدر واري شي زمين ۾ 
محنت هجي نہ سرمايو. بهرحال اسلامر ۾ر عوامل پيداٿض ٽي آهن. 

۱ سرمايو: يعني اهي وسائل پیداوار جن جو عمل پیدائش هر 
استعمال ڪرڻ ايستائين جائز نم ئي سگهي جيستاٿين انهن کي خرج نہ 
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ملا روڪ يا اهڙيون شيون جن ۾ر وياج ٿيندو آهي جن جو تفصيل 
وياج جي بيان ر اچي چڪو آهي. 

٣‏ زمين يعني آهي وسائل پیدآوار جن جو عمل بیداٿش ۾ 
استعمال ڪرڻ انهن جي اصلي صورت ‏ شڪل بر ٿي سگهي ۾ ان ڪري 
انهن کي ڪرائي تي ڏيئي سگهجي جيئن زمين جاءِ. مشينري وغيره. 

٣‏ محنت: يعني انساني فعل چاهي اهو عضون سان واسطو رکي 
چاهي ذهن ۾ دل سان واسطو رکي. ان ڪري ان هر تنظيمر ۽ پارٽي بہ 
داخل آهي۔ 

بوءِ انهن ٽنهي عوامل جي مسَترڪ عمل سان جيڪا پيداوار ٿي 
اها اول انهن ٽنهي پر هن طرح ورهائبي. هڪ حصو سرمائي جو نفع جي 
شڪل ھر نم سود جي شڪل ۾ر ٻيو حصو زمين جو ڪرائي جي شڪل ۾ 
نيون حصو محنت جو اجرت جي شڪل پر معلوم ٿيو تم آمسلاھر هر 
سرمائي جي پيداوار نغع آهي ۾ اهو جاٿز آهي. 

۾ نفع جي معنيٰ ۾ر ٻہ ڳالهيون آهن. ۱۔ تم نقصان جو ان ھر خطرو 
هجي ٣‏ تم الائي ڪيترو., يعني معين نہ هجي. 

زمين ۾ محنت جي بيداآوار ڪرايو ۽ اجرت آهي. 

سرمائي کي ڪاروبار پر لڳائخ جون صورتوڻ 

سرمائي کي ڪاروبار ۾ر لڳاٿڻ جون چار صورتون آهن ٽي 
صورتون جائز ۽ هڪ صورت ناجاٿئز ۾ حرامر آه. اڳ ھر جائز صورتون 
ذڪر ڪيون ٿا 

انفرادي ڪاروبار ؛ سرمائي وارو پاڻ ئي خود ڪاروبار ڪري 
سگهي ٿو ان صورت پر جو ڪجهم انکي حاصل ٿيندو انکي نفع ئي 


ويڍڪ 








ڪوٺيو., ليڪن معاشي اصطلاح ۾ر اهو حاصل ٻن شين جو مجموع 
هوندو سرمائي جي ڪري نفع و ۽ ڪاروبار هلائڻ جي محنت ڪري 
اجرت ۾ مزوري پوءِ انفشرادي ڪاروبار جون جار صسورتون آهن. 
جيڪڏهن سامان کي سامان جي مقابلي وڪبو وڃي ٿو ت, انکي مقابضة 
چشبو آهي جيئڻ ٽيجل ڏيئي ڪري ڪو ڪرسي وٺي ۽ جيڪڏهن ثمن 
کي من جي مقابلي هر وڪيو وڃي نو تہ انکي بيع صرف جي چٺبو آهي 
جيئن ڪوسون ڏيئي ڪري چاندي وٺي يا چاندي ُيئي ڪو سون وٺي 
۾ جيڪڏهن هڪ طرفان سامان آهي > ٻئي طرف نمن آهي ۾ انکي بيع 
چئبو آهي جيئن ڪو ڪرسي پئسن جي مقابلي پر وٺي ۽ جيڪڏهن ثمن 
هاڻي ڌي ۽ خريد ڪيل شي پوءِ وئي تہ انکي بيع سلعر چئبو آهي ۽ آهي 
چارئي صورتون حديت ۽ فقہ جي ڪتابن پر شرائط ء احڪامن سان 
ذڪر ڪيل آهن. 

شرڪت؛ ڪيئي ماڻهو ملي ڪري ڪنهن ڌنڌي ۾ سرمايو 
سيزائن ۾ ڪاروبار ڪرڻ ھر بہ ڀاٿيوار ٽين ۽ نفع نقصان پر بہ. تم انکي 
فڦيهي اصطلاح پر شرڪة الم قود چٌبو آهي. ان صورت هر بہ معاشي 
اصطلاح مطابق سڀکي بائيوار سرمائي سيڙائڻ جي ڪري نفعي جا حقدار 
آهن ۽ وري ڪاروبار هلائڻ جي ڪري اجرت جا بہ حقدار آهن. 

مضاربة ۱ هڪ سرمايو سيڙائي ۽ ٻيو ڪاروبار هلائي ۽ نفعي هر 
ٻھځي ٻائيوار ٽين انکي فقهي اصطلاح مر مضاربة چوندا آهن ء سرمائي 
واري کي رب اٺال ۽ ڪاروبار هلائيندڙ کي مسضارب چوندا آهن. ان 
صورت پر معاشي اصطلاح مطابق رب الال کي حصو نفع جي صورت هر 
ملندو ۽ مصضارب کي حصو اجرت جي صورت ۾ر۔البتہ جيڪڏهن 
ڪاروبار بر نقصان ني بوي تہ رب اڂال جو سرمايو ويندو. اهڙيطرح 
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مضارب جي محنت بيڪار ٿيندي. 

آهي ٽهئي صورتون ڪاروبار جون جاٿز آهن ۾ انهن جا تفصيلي 
مسئلا فقهہ جي ڪتابن هر لکيل آهن. 

زمين ۾ زمين جهڙيون ٻيون شيون 

پيد اش جو ٻيو عامل آهي زمين ۾ زمين جهڙيون ٻيون شيون. 

زمين؛ جذ هن ڪوئي ملڪ فتح ڪيو وڃي تہ شروعات ران 
ملڪ جون زمينون ٻہ قسرر آهن هڪ غير مملوڪ, جنهن کي فقيهہ 
ارض مباح چوندا آهن ۾عني جن جو ڪو ٿي مالڪ نہ هجي. ٻيو آهي 
زمينون جن جا خاص خاص زميندار مالڪ ۾ متصرف هجن. انهن کي 
ارض مملوڪم جوندا آهن. پوءِ ارض مباح ٽي قسم آهي ۾ ارض 
معلو ڪ اب نن ادس آهن. 

ارض مباح جا 13191 (؟) ارض 
موات )٣(‏ ارض بيت الال ۔ هاڻي هر هڪ جي تشريح ۾ ان جو 
شريعت موافق حڪر بيان ڪيو وڃي ٿو. 

- ارض فيہ مرافق اليلد 

اها زمين آهي جو ڪنهن جي شخصي ملڪيت نہ هجي مگر ڪنهن 
سَشهر يا گوٺ جي عوامي غضرورت ۾ر رڌل هجي بوءِ چاهي اها زمين شمهر 
يا گوٺ ۾ر هجي جيئن گهتيون ۽ رستا. اسڪول ۽ ٻيون سرڪاري 
جايون. يا ٬ًگوٺ‏ ۽ شهر جي پاهران هجي جيئن قبرستان, عيد گاه ۾ 
ډورن چارڻ جي جاءِ ياديرن رکڻ لاءِ جاءِ وغيره يا آهي زمينون جنهن پر 
ضروريات عامہ جوڻ شيون هجن جيئن لوڻ, گاسليٽ ٻينرول وغيره. 

ف: ڪن فقيهن لکيو آهي تہ آهي جايون شهر يا گوٺ جي 
ويجهو هجن پر صحيح مذهب هي آهي تہ ڱوٺ يا شهر جي ويجهو يا 
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بري هجڻ جو ڪوئي شرط نہ آهي ۾ جن فقيهن جو کڻي چيو آهي ت, اها 
زمين ڳوٺ جي ويجهو هجي اهو انهن عام عادت جي بنا تي چيو آهي 
جو عموماٴ اهي ضروريات واريون جايون ڻوٺ جي ويجهو هونديون 
آهن (بدائم ڄا ص )۱4٣‏ 

اهڙي زمين جو حڪم هي آهي تہ ڪڏهن بہ ان تي ڪنهن جو 
ماٺڪان قبضو ۾ تصرف جائز نن آهي. وقت جو حاڪم مسلمان ب ان 
جو مالڪ بڻجي نٿو سگهي نہ ڪي ڪنهن ٻئي کي مالڪ بڻائي سگهي 
ٿو ۽ نڪي ڪنهن کي بطور جاگير ڏئي سگهي ٿو. بلڪ. اها همًيشہ 
شهرين جي لاءِ مشترڪ ۽ عام شضروريات لاءِ وقف وانگر محفوظ 
رهندي (بدائع ڇ؟ ص )۱4٣‏ 

اهڙي طرح لوڻ وغيره جي کاڻ ۾ گاسليٽ ۾ پيٽرول وغيره جا 
چسُما جيڪي عام ماڻهن جي شضروريات زند گيءَ ۾ر شامل آهن چاهي 
ڳوٺ کي ويجهو هجن يا پري هجن اهي بہ وقت جو امام ۾ بادشاه, 
ڪنهن کي جاگير طور نہ ٿو ڏڻي سگهي نہ ڪي مسلمان بادشاهم 
پنهنجو ان پر مالڪان تصرف ڪري سگهي ٿو ۾ نر ڪنهن بئي کي ڏئي 
سگهي ٿو مگر رفاه عامہ لاءِ حڪومت جي نگراني ۾ ان جو انتظامر 
ڪبو ويندو. (ايمضا ًو کڏ آفي الهداي و شروجها ). 

اهو ٿي سجب آهي جڏهن نبي اڪرمر صلي الله عليہ وسلعر حضرزت 
ابيض بن حمال کي ان جي درخواست ڏيڻ تي مارب (يمن ۾ هڪ زبين 
آهي ان ٌا لوڻ نڪرندو آهي) جي زمين ڏني جڏهن پاڻ ڪرير صلي الله 
عليہ وسلمر کي معلو مر ٿيو تم ان مان لوڻ نڪري ٿو جو عام پبلڪ جي 
نفع واري سي : آهي تنهنڪري اها زمين مصسحابي کان واپس ورتائون 
(كتاب الاموال ابو عبيده ص ؟.(مشڪواءَ صه4؟) 
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يِ 3 
٣‏ ارض موات ۽ آهي بيڪار ۽ غير آباد زمينون جو ڪنهڻ شهر يا 
ًگوٺ جي شضمروريات پر ڪمر نم اچن ۾ كوٺ يا شهر کاڻ ٻاهر هجن ۽ 
نہ ڪي ڪنهن جي شخصي ملڪيت هجن ۽ نہ ڪي ضروريات عامہ ۾ 
رڌل هجن اهڙي قسمر جي زمين کي موات چيو ويندو آهي. 

اهڙي قسمر جي زمين جو حڪر هي آهي تہ حاڪم جي اجازت 
سان جيڪو بہ انهن کي آباد ڪندو اهو ئي انهن جو مالڪ ٿي ويندو. 
چاهي آبادگار مسلمر هجي چاهي غير مسلمر هجي.. (بداٿم ج۱ صه4) 

٣‏ ارض بيت الڂال : يعني اهي زمينون جو ڪنهن شخص 
جون شخصي ملڪيت نم آهن ۽ نہ ڪنهن شهر جي ضرورت عامہ پر رڌل 
آهن مگر آباد ۽ پوک ۽ فائدي وٺڻ جي لاٿق آهن. , 

اهڙين زمينن جو حڪير هي آهي تت آهي بيت الال جون زميئون 
آهن. انهن جي امدني ۽ نفعو انهن ماڻهن تي خرچ ٿيندو جن جو بيت 
اهال تي حق هجي ۾ وقت جي بادش اھ کي اهڙي زمين جي اندر مختلف 
قسمر جا اختيار آهن. (القول احطاضي في حڪي الاراضي ص ۱؟) 

ارض بيت الڂال جا قسمر ۾ ارض بيت الال جا چند قسمر آهن 
۱ اهي زمينون جو ملڪ جي فتح ٿيڻ تائين ڪنهن جي ملڪيت ۾ر داخل 
نہ ميون فتح کان بعد آهي بيت الال ۾ر داخل ايند يون. (کما هو الظاهر) 
٣۔اهي‏ زمينون جو توڙي کي شروعات ۾ر ڪنهن جون ملڪيت هيون 
مگر مالڪ لاوارث ٿي ڪري مري ويو ۽ اها زمين بيت الال ۾ر داخل ٿي 
وئي اهڙي قسر جي زمينن کي فقيهھ. اراضي مملڪة ۽ اراضي حوز يا 
اراضي سلطانيہ چوندا آهن. (شامي ڃ٣‏ ۱*4) 

٣‏ جنهن صورت ۾ر مفتوح ملڪ جون زمينون مجاهدين ر 
تقسيمر ڪيون ويون ۾ انهڻ مان پنجون حصو بيت الال کي ڏنو ويو 


ج‬ن‬‬ڪڪڪ 


:ته 
(کما في بدائم ج٣‏ ص ۱۱#4) ٣‏ جنهن ملڪ کي ڏاڍ ۽ زور سان فتح 
ڪيو وڃي تہ انجي معلو ڪم زمين ۾ امام کي هي بہ اختيار آهي جو 
ٻوريون مملوڪ. زمينون بيت الال ھر جمم ڪري نت غانمين (مجاهدن) ۾ 
تقسيمر ڪري نہ اصل مالڪن جي ملڪيت پر رکي. (گذفي الشامي ج٣‏ 
ص ۱*4) 





0 ڎاڍ سان فتح يڻ جي صورت ۾ هيءَ بہ ايار آهي جو 
ممل وڪم زمينن مان خاص خاص زمينون بيت الال لاءِ جمع ڪري جيئن 
تہ فاروق اعظمر رضہ عراق جي زمبنن مان ياڪس ري انهن جي متملقين 
جون زمينون ۽ جيڪي شخص زمينون ڇڏي يڄي ويا انهن جون زمينون ۽ 
جيڪو شخص جنگ پر قتل ٿي ويو انهن جون ۽ اهڙي طرح خاص 
خاص زمينون بيت اٺال لاءِ مخصوص فرمايون هياٿين ۾ انهن مان ماڻهن 
کي جاگيرون ڏنيون هياٿين. (القول اطاضي في حڪ الاراضي ص ٣‏ منقولا 
عن كتاب اخحراج و كتاب الاموال) 

اراضمي بيت الال جا مصرف ۽ اراضي بيت الال جا مصرف 
آهي ماڻهو آهن جن جو بيت الال ر حق آهي م خلا فقراءَ ۽ مساڪين 
يتيمر ۽ رنز عورتون, مسافر, بيمار, انڌا, مندا. نعاهد. اسلامي لشڪر, 
علماءِ. قاضي حضرات. سرڪاري ملازم ۽ پڻ عوامي فائدي وارا ڪمر بہ 
بيت الال جو مصرف آهن ملا پليون, سرحدن جي حفاظت.مساجد, 
مدارس . شفاخڂانہم وغيره. 

(القول احاغمي في حڪر الاراضي ص ٣؟)‏ 

بيت الال ۾ر وقت جي حڪمرانن ڇا اختيارات ۽ اراضي 
بيت الال بيت اڂال جي ٻين مالن وانگر وقت جي امام يا بادشاه جي 
ڏه داري ۽ ان جي نگرانيءَ ۾ رهندا ۽ ان جا منافم امام جي ئي صوابد يد 
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جي موافق بنهنجي بنهنجي مصرفن پر صرف نيندا. امام کي انهن زمينن 
جي متعلق هي يان اختيار ب حاصل هوندا انهن مان جنهن وقت جنهن 
صورت کي اسلامر ۾ مسلمانن لاءِ زياده مفيد ڏسي انکي اختيار ڪندو. 

۱۔ بوگ جي لائق زمينن ۾ پوک ڪرائي يا ڪڙمين کي بٽائي یا 
ٺيڪي تي ڏئي اهڙي طرح سڪتي جاين کي ڪرائي تي ڏئي ۽ انهن 
سڀني جي پيدآوار کي بيت الال ۾ جمع ڪرائي 

َ ضرورت موافق عوامي فائثد ه ۽ عوامي ضرورت جون شيون منثلا‎ ٣ 
مسجدون, مدرسہ. پيم حان, مسافر انم, شفاتطان وغيره ٺهرائي.‎ 

٣‏ جيڪذ هن انهن زمينن جي وڪشڻ ۾ر وقت جو حاڪر ڪا 
ضرورت يا مصلحت ڏسي ٿو تہ انهن کي وڪڻي ۽ انهن جي قيمت کي 
ببمٽ؛الال جي ضروريات پر صرف ڪري. 

٣‏ جنهن شسخص کي اسلامي خدمات يا فقرو فاقہ يا معذوري 
وغيره جي ڪري مستحق سمجهي انکي اراضي بيت اٺال مان بطور جاگير 
ها 
اختيارع انجي صوابد يد تي آهي۔ (القول اطاضي في حڪر الاراضي ص 
)٣٣‏ 

اراهمي بيت الال مان جاگير ڏيڻ جون صورتون ؛ وري 
جاگير ڏيڻ جون مختلف صورتون آهن انهن صورتن پر ٻہ امام کي 
اختيار آهي جيڪا مسلمانن لاءِ نفع واري سمجهي انکي اختيار ڪري. 

۱ صورت هي آهي جو جنهن کي زمين ڏڎني وڃي انکي مالڪ 
بٹايو وڃي ان صورت پر انکي وڪڻڻ وغيره جا سموارا مالڪاڻ تصرف 
جائز هوندا ۾ ان کان بمد اها زمين ان جي وارنن هر شرعي طرح تقسيمر 
ٿيندي ۽ امام کي واپس ڪرڻ جو ڪو بہ حق نہ رهندو رسول الله صلي 
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الله عليہ وسلمر جن طرفان ڏنل جاگيرون اڪثر اهڙي قسمر جون هيون. 
حضرت سليط انصاي کي هڪ زمين جاڱگير ڪري ڏنائون. صحابي سڳورو 
زمين جي نگراني ۽ ڪر ڪار لاءِ زمين ڏانهن ويندو هو پر ان زمين جي 
خدمت جي ڪري جڏهن رسول الله صلي الله عليہ, وسلمر جي نه ۾ 
زيارت ۾ر ڪمي محسوس ڪيائين. 

تڏهن پاڻ ڪريم جن کي واپس وٺڻ لاءِ عرض ڪيائين حضور 
صلي الله عليہ وسلمر جن ان کان اها زمين واپس ڪري حضرت زبير کي 
ذناٿون اهو واپس ڪرڻ جڏهن تہ دل جي خوشي سان هھيو ان ڪري 
کائنس واپس ورتائون (ڪتاب الاموال ص ؟٣؟؟)‏ 

اهزيطرح رسول الله صلي الله عليہ وسلمر جن حضرت زبير کي 
خيبر جي هڪ زمين جنهن پر کجيون وغيره هيون بطور جاگير جي عطا 
فرمايائون (ايضا) پوءِ اها زمين حضرت زبير جي وارنن پر منتقل تي وٿي. 
اهزي طرح بلال بن حارت الزني کي بوري وادي عقبق جا مدينہ طيبہ 
کان پنجن منزلن تي آهي عطا فرمايائون. (ايضا ص ٣؟٣؟)‏ 

٣‏ صورت هي آهي جو جنهن کي زمين ڎني وڃي انکي زمين جو 
مالڪ نہ بڻايو وڃي بلڪم ان جي نفعي ۽ آمدني حاصل ڪرڻ جو اختيار 
نسلا بعد نسل ڏنو وڃي ان صورت پر حاڪر بنا سبب شرعي جي ان 
جاگيردار يا انجي وارنن کي زمين مان بي دخل نہ ٿو ڪري سگهي. پر 
جيڪڏهن ان زمين کي بيڪار ڪري ڇڏيو يا زمين جو عشر ۾ خراج ادا 
ن ڪياٿين تہ پوءِ ان کان کسي ڪري ٻئي کي ڏئي سگهجي ٿي ۾ پڻ 
ان صورت ۾ر جاگيردار يا ان جا وارث ان کي نہ وڪڻي ٿا سگهن نہ 
ڪي ڪنهن کي بخشش یا وقف ڪري ٿا سگهن., باقي اهڙا تصرفات 
جن جو تعلق انجي پيداوار سان آهي آهي سڀِ جاٿز آهن. حضرت تميم 
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2 سي نظام _ ٳو يڀ 
الداري کي حضور صلي اله عليہ 99979 
فتح نئي تہ اهو تمير الداري کي ڏنو وڃي. چنانجم عهد فاروقي ر جڏهن 
اهو فتح ٿيو تہ تميرر الداري اهو ڪاغذ کي فاروق اعظمر وٽٺ آيو. 
حضرت فاروق اعظر اهو بيت اللحمر وارو ڱوٺ تميمر الداري کي ڏنو مگر 
فرمايائون ‏ توکي وڪڻشڻ وغيره جو اختيار نہ آهي. (ڪتاب الاموال ص 
ترخد؟ 

٣‏ صورت هي آهي جو نہ جاگيردار کي زمين جو مالڪ بشايو 
وڃي نہ ڪي نسلا بعد نسل بيداوار جو مالڪ بشايو وڃي .بلڪ 
جاگيردار کي حياتيءَ تائين ان مان پيداوار کائڻ جو حق ڏنو وڃي پوءِ 
ان صورت ھر شرط موافق جاگيردار جي مرڻ كا وا 
ڪٿي ويندي. (القوال اطاضي ص #؟) 

٣‏ صورت جاگيردار کي پيداوار مان فائدي حاصل ڪرڻ جي 
اجازت بغير مدت بيان ڪرڻ جي ڏني وڃي. ان صورت پر حاڪر کي هر 
وقت اختيار آهي جو جڏهن مصلحت يا ضرورت سمجهي تہ ان کان 
٣‏ (القول اماضي ص *؟٣)‏ 

0 صورت هي. آهي جو جاگيردار کي نہ زمين جو مالڪ بشايو 
وڃي نہ ڪي ان کي زمين جي پيداوار مان فائدي حاصل ڪرڻ جي 
اجازت ڏني وڃي بلڪ, زمين جو عشر يا خراج جيڪو بيت الڂال هر 
داخل ٿيندو هجي اهو سڀ جو سڀ يا انجو ڪجهھہ حخصو ڪنهن 
مستحق کي ڏنو وڃي ان صورت ۾ر جيڪڏهن زمين تي حاڪمر جي 
طرفان ڪو آباد ڪندڙ ٺيڪي تي آهي اهو پنهنجي جاءِ تي بحال رهند و. 
جاگيردار,. کي بي دخل ڪري ٻين کي ٺيڪو نہ ڏيندو بلڪہ شسرط 


سس 









موافق انجو تعلق عسُر ۽ خراج جي ان حصي سان هوندو جيڪو امير ان 
لاءِ مقرر ڪيو آهي. (ايفا ص 4؟) 

ارض مملوڪم 

زمين مملوڪم بہ ٽي قسمر آهي. 

۱. آهي مملوڪ زمينون جن کي امام صلح سان فح ڪيو پر 
فتح وقت انهن جا مالڪ مسلمان ٿيا هجن ان صورت ۾ هر شخص 
پنهنجي پنهنجي ملڪيت مفتوحہ ۽ غير مفتوح جو بدسٽور مالڪ رهندو. 
امام کي انهن جي ملڪيت پر تصرف ڪرڻ جو ڪو بہ حق نہ آهي 
حد يث شريف هر اهڙي ٿي صورت جو حڪر مذذ ڪور آهي. 

عصموا مني دماٿهم واموالهمر (مشکوٰة) 

انهن مون کان پنهنجيون جانيون ۽ مال بچاڻي وڌا. 

جنا يھ مدينہ منوره جا انمار چونڪہ پهريون ئي مسلمان ٿي 
چڪا هٿا ان ڪري رسول انله صلي الله عليہ وسلمر ساڻن اهو ئي معاملو 
فرمايو. هر شخص پنهنجي پنهنجي ملڪيت ۽ جائداد تي بدستورمالڪ 
رهبو البتہ حضرات انصار مدين طٌيبہ, جون اهي زمينون جتي باڻي نہ پهجي 
پيو انهن مان بنهنجي رضا ۽ خوشيءَ سان حضور صلي الله عليہ وساهمر 
جن کي حوالي ڪري ڏنيون هيائون تہ جيئن وڻين تيئن ڪن. (القول 
الاضي) 

.٣‏ امامر انهن زمينن کي صلح سان فتح ڪيو پر زمين جا مالڪ 
مسلمان نہ ٿيا. مگر صلح ء امن سان امامر جي اطاعت قبول ڪيائون ان 
صورت ۾ر جن شرطن تي صلح نيو هجي ان جي بابندي لازمي ۽ دائمي 
هوندي. ڪنهن کي ان ۾ر تغير ۾ تبدل يا ڪمي بيشيءَ جو حق نہ 
هوندو جيڪڏهن صلح هن شرط تي ٿيو هوندو تہ زمينون بدستور اگوڻن 
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مالڪن جون رهنديون ۽ انهن جي تصرف پر رهنديون تہ حڪومت 
اسلاميہ کي ان جي پابندي لازم هوندي ۽ ان ۾ حڪومت کي تصرف 
جو حق نہ رهندو. البت ان جي زمين تي خراج ء انجي مالڪ تي جزيہ 
مقرر ڪيو ويندو جو بيت امال پر سالانہ داخل ڪرڻو پوندو. (ڪتاب 
الاموال صسهه) 

.٣‏ جنهن ملڪ کي جنگي قوت ۾ ڏاڍ سان حاصل ڪيو وڃي ان 
ملڪ جوڻ معلوڪ زمينون, اهڙن زمينن جو حڪرمر هي » آهي تم ان ۾ر 
امام کي ٽي اختيار حاصل آهن. پنهنجي صواب ديد تي جنهن کي چاهي 
اختيار ڪري, (۱)انهن زمسينن کي غنيمت جي ٻي مال مال وانگر 
مجاهدن هر تقسسيمر ڪري ان صورت پر اهي مجاهد پنهنجي زمينن جي 
حصي جا مالڪ ئي پوندا. (؟)اڳوڻن مالڪن جي مليڪت کي برقرار 
رکي ڪري ان زمين تي خراج عائد ڪري ان صورت مر انهن زميئن جا 
مالڪ اهي ئي اڳوڻا مالڪ نيندا. (٣؟)اگوٿن‏ مالڪن کان کسي ڪري 
انهن کي يا ٻين ماڻهن کي ٺيڪي تي ڏئي ان عصسورت ڪر آهي زمينون 
ڪنهن جي شخصي مليڪت نہ ٿينديون بلڪہ اراضي بيت الال ۾ر داخل 
ٽي بونديون. (القول احاضي ملخصا) 

پا ڪستان جي زميڻ 

...نا رن سموهاروي رحہ فرمائي نو تہ هنداستان ھر 
برٽضش حڪومت جي اقّدار گاڻ بعد هي مسئلو علعاءِ امسلامر ھر زير 
بحت آيو تہ هندستان پر اسلامي نقطٰي نظر سان زمينداري, جاگيرداري ۽ 
تعلقہ داري جي ڇا نوعيت آهي تانتہ مسلمانن جي مملوڪم زمينن جي 
متعلق هي فيصلو ٿي سگهي ت انهڻ تي عسر واجب آهي یا نم. چناد ز ِ 
هن ٫گالھہ‏ تي سڀني جو اتفاق آهي تہ حڪومت غلبم جي دور هر 
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سموريون زمينون حڪومت جون منڪينون سمجهيون وينديون هيون * 
زميندار هڪ ايجنٽ جي حينيت رکند وهيو ۽ زميندار, جاگيردار, تعلقہ 
دار. اُهي مت پنهنجي حقوق پر منافم جا مالڪ هياءَ بس, ان ڪري :' 
مغ بادنساه زمين کي هڪ کان کسي ٻئي کي ڏيندا هيا ۽ ڪدهن 
کسي وٺندا هيا 2 ڪڏهن زميئڻ ھر تبادكه ب ڪرائيند! هيا جنا .يي 
دورھر سراج الد ولم بنگال ۾رايست انڊيا ڪمپني کي جا زمينداري 
حوالي ڪٿي هئي ۽ اڻ کان اڳ پر مقل تاجدار شاهہ عالر اهري طرح جا 
جيڪي مماملات ۽ معاهدات سرطاس رو سان ڪيا هيا. ان ماڻ ان كاله 
جي تائيند حاصل ٿٿي ٹي تہ ان زماني ۾ زميندار حڪومت ۽ ڪڙمي جي 
وج ۾ر صرف هڪ ايجنت جي حينيت رکندو هيو, تانتہ بنگال جي اندر 
حڪومت انگليشہ بي پنهنجي ابتدائي دور مر اهازي طريقي کي جاري 
رکيو ليڪڻ جڏاهڻ هندستاڻ جي سمورڻ حضڻ ٿي برطائيہ ڇو پورو 
تسلط ني ويو تہ ان وقت زمينداري جي ڇا حي نيت رهي ان جي تعلق 
عنماَ هند جا ب رايا آهن. علماءَ جي هڪ وڏي جماعت جو هيءَ خيال 
آهي تہ جڏهن انگريز حڪومت پر هيءَ نكيز نہ رهي تہ هندستان جي 
ڪهزي حصي جون زمينون ابندا حڪومت بر مفلىہ سلطنت جي اصول تي 
ڏنيون ويو ن2 ڪهزيون ز بندارن جون منيڪت قرار ڎنيون ويون ان 


ڪري جنهن زمينن جي خريدار کي هيءَ ڳاله۔ معلومر نہ هجي تہ آن زمين 





جي اصل يت ڇا آهي اها ان جي مملوڪ, سمجهي ويندي ۽ جنهان 
کي يقين هجي تہ هي: هائي بہ ان حيثيت سان آهي تہ هاڻي بہ ان کي ان 
حينيت رکبو ويندو. 


ان ڪري پهرين قسم يعني جيڪي مفليہ سلطنت جي اصول تي 


دنيون ويون انهن تي نہ عشر واجب نيندو نم خراح ء بئي دسر جي 








يي اسل صم هجو معاشي ٌ 





زمينن تي عشر واجب ٿيندو. 


جهن جليل القدر متبحر علماءَ جورايو آهي تہ هيءَ هند ستان جي 
سمورين زمينن جو انگريزي حڪومت کان بعد بہ اهو ئي حڪمر آهي 
جيڪو مفليہ سلطنت جي زمائي ھر ھيو ۽ آهي زمينون خريد فروخت جي 
باوجود زميندارن ۾ تعلق. دارن جون ملڪيتون نہ آهڻ جتا. ,اهم 
عبدالمزيز هڪ رسالو هندستان جي زميئن جي احڪامن 07-3 آهي ان 
رسالي مرن انجي مسذهب کي (جو هند ستان جي زمين زميندارن جي 
ملڪيت آهي) ڪافي دليلن ء شاهدن سان باطل قرار دنو آهيءَ هن 
گال کي نابت ڪيو انائين ت, هندستان جون زمينون اڄ ٻہ بد ستور سابق 
عراق جي زمينن وانگر عام مسلمانن لاءِ وقف آهن يعني بيت الال جي 
مليڪت آهن ڪنهن شخص یا فرد جي ملڪيت ن, آهن عزميندارن کي 
نگران هجڻ کان وڌيڪ دخل نہ آهي > قاضي محمد اعليٰ نانوي رحمة 
الله تعاليٰ ان باري پر هڪ رسالو تصنيف ڪيو آهي ۽ ان هر ضڀڂ جلال 
الد ين جي مسلڪ کي ئي ترجيح ڏني آهي. ايد هن مسلڪ جي بنياد 
تي تہ حضرت جلال الد ين پنهنجي رسالي مراخنيار فرمايو آهي تہ 
هند ستان جي زمين ابنداءَ فتح ھر عراق وانگر جو حضرت عمر فاروق ر تحص 
جي زماني ۾ فت= نيو هھيو بيت اٺال جي هي ملڪ تي قائر آهي زميندارن 
کي هن کانسواءِ جو آهي ان جا متولي ء داروغا آهن ۽ ڪزمن کي ڳولهي 
ڪري زمين ڏين ۽ بوک ڪرڻ پر انهن جي مدد ڪرن ٻيو ڪو دڂل نہ 
آهي ڃنانجہ لفظ زميندار بي ان ڳاله جي خبر ڏئي نو ۽ زمينداري هر تغير 
۽ تبدل ۾ عزل, نصب ۾ ڪنهن کان گسڻڻ ۾ ڪنهن جي لاءِ نابٿت ڪرڻ 
۽ ڪنهن کي ڏيڻ مثئلا اففان ۽ بلوچ ۾ سادات ۽ منساثخ وغيره کي 
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زمينداري جي امصسول تي ڏيڻ هن دعويٰ جي صريح تاثید آهي. ۽مولانا 
محمد اعليٰ تانوي رحمة ال تماليٰ پنهنجي رسالي ۾ر ذڪر ڪيو آهي تہ 
هند ستان جي اراضي نہ عري آهي نہ خڂرا جي بلڪ اراضي حوزه يعني 
بيت الال > حڪومت جي مليڪت آهي ۾ شخصي ملڪيت نہ آهي (اسلام 

کان اقتصادي نظامر ص ٣۱0‏ کان ص ).٣04‏ 

حض رت لا ...اع اي يا حضرت مولانا 
حفظالرحهن رحمهم ال تماليٰ جي بيانن کي ڏسي ڪري پاڪستان جي 
مطلق زميڻن لاءِ (توڙي جو اهي زمينون جيڪي ملڪيت طور پاڪستاني 
ماڻهن جي هٽ بر آهن ۾ پيڙهن کان ورئي پر نقل ٿينديون ٿيون اڃن # 
خريدو فروخت جا مالڪ آهن) بيت الال جي ملڪيت چوڻ صحيح نہ 
آهي بلڪہ اهي زمينون شخصي مليڪتون انهن ماڻهن جون آهن ۽ بيت 
الال ءمحڪومت جون ن آهن. 

(۱) زماني جي اخځتلاف محڪومت جي اختلاف سان زمينن جو 
حڪرر مختلف ٿيندو آهي. ٿي سگهي ٿو حضرت تائيسري يا محمد اعليٰ 
رحہ جي زماني ر اهي حڪومت جون ملڪيتون هجن جيئن تہ انهن لکيو 
آهي. پوءِ جڏهن مفلن جي حڪومت ختمر ٽي مانگريزن جي حڪومت 
آئي پوءِ ان ۾ر ڇا بہ نيو وري جڏهن هندستان ٽنو ۾ پاڪستان هڪ 
اسلامي مملڪت ٺهي پاڪستان توڙي زمينن جي شخصي ملڪيتن جو 
صريح اعلان نہ بہ ڪيو هجي تڏهن بہ حڪومت جي روبي مان معلوم 
ٿو ٿئي تہ آهي ماڻهن جون شخصي ملڪيتون آهن ۽ هر پاڪستاني عوامر 
۽ حڪومت جي دل پر اها پڪي ڳالهہ ويئل آهي ت, آهي زمينون ماڻهن 
جون منقولي شبن وانگر مليڪتون آهن جنهن ڪري اهي ماڻهو مننقولي 
ملڪيت وانگر وڪي يا بخشش وغيره ڪن ٿا ۽ حڪومت جي طرفان 
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ڪري ٽي وڪڻندڙ کان بعد خريدار ج جي نالي اها زمين داخل ٿي وڃي 
ٿي۔. جيڪڏهن اهي زمينون سرڪاري هجن ها تم حڪومت رهندو انهن 
کي وڪري وغيره کان روڪي ها ان کاڻن سواءِ صدر ضيا اق جو عشر 
لاءِ اعلان ڪرڻ ماڻهن جي شخصي ملڪيت جو اعلان ڪرڻ آهي. ڇو تہ 
اراضي بيت اڂال تي نہ عشر آهي نہ ڪي خراج جيئن ت مولانا محمد 
اعليٰ تانوي فرمايو تم هند ستان جي زمين بيت اڂال جي آهي تنهن ڪري 
ان تي نہ عشر آهي نہ خراج اهڙي طرح علامہ شامي ب ائين ذڪرڪيو 

آهي. 





اراضي المملڪ الوز لات رية ولاخراجيء (ردالمختار ڃ٣‏ ۱4۱#) 

حڪومت ؼ ھوزم مي زميبڻ ري هي ڃا هراچي +َ 
ڪرت اعنزريدرم ‏ بنيرور نو ُڄالو آهي ۾ خريد و فروخت آهي حالانڪہ, بيت 

اهال مان جنهن کي عارضي طور ڪا زميڻ ڏني ويندي آهي تہ نہ ان هر 
ورنو جائز آهي. نہ ان ۾ر خريد و فروخت جائز آهي. ڪما قال علامہ 
تناضي وڪ 

ولا تورث عنهم اڈا ماتواولا يصح بي مهم لها. (ردالختار ٣>‏ 
ص:۱4) جڏهن مرن ت وارثن کي نہ ملي ۽ انجو وڪڻڻ ب انهن لاءِ 
جائز نہ آهي۔ 

پوءِ جڏهن تہ پاڪستان جي زميندارن جي زمينن ۾ر ورنو ۽ خريد 
فروخت جالو آهي ت بوءِ آهي زمينون انهن جون ملڪيتون چئبيون ۽ 
علامہ شامي رحہ هيگن بہ لکيو آهي تم مصر ۽ شام جون سموريون 
زمينون بيت اٺال جون نہ آهن بلڪہ جيڪي وقف ڪيل زمينون يا جن 
زمينن جو علمر آهي تہ اهي بيت اڂال جون آهن انهن کان سواءِ باقي 


سر يسس 
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فتراهم يتوارتونهاويبيمو نها جيلا بعد جيل (ايفا ص +۱4) پوءِ 
اسان ڏسون نا تم ان ھر ورنو بہ جاري آهي ۽ ڪافي زمانن کان ان ۾ 
خري . و فروخت بہ جاري آهي. ان ڪري آهي زمينون عام ببلڪ جون 
مليڪتون آهن ان کانسواءِ هي هڪ فتيهي مسئلو بہ آهي تہ جڏ هن 
ڪوئي زمين تي قبضو ڪندز جنهن ان کي خريد ڪيو آهي يا ورانت یا 
ڪنهن ٻئي سبب ملڪيت جي ڪري ان کي حاصل ڪيو انائين دعويٰ 
ڪري تہ اها منهنجي ملڪيت آهي ممون ان جي ڍل ادا ڪندو آهيان تم 
انجو قول معَبر آهي ۽ نبوت جو باران شخص جي متان آهي 
جيڪومليڪت ران ساڻ جهڳڙو ڪري نو (رد اذختار ج٣ص‏ +۱4) 
هي ان فقيهي مٌلو آهن. 
ڇ و قد قالو ان وضع اليد والتصرف من اقويي مايستدل بہ عليہ الک 
ولذا تصح الشهادة بان ملڪہ (رد الختار ٣‏ ص .۱#4) ۽ تحقيق عنماءِ 
جيو آهي تہ قبضو ء دست اندازي ملڪيت لاءِ نماھر قوي دليل آهي ۽ ان 
ڪري قبضي ۾ دست اندازي جي ڪري ملڪيت جي شاهدي ڏيڻ صحيح 
آهي. آهي سڀ ڳالهيون شاهدي يون ڏين تہ پاڪستان ۾ جيڪي 
زميندار اهن سي پنهنجي زمبئن جا مالڪ آهن ۽ آهي زمينون حڪومت پا 
بيت اڂال جون نہ آهن. البتہ هي ڳالهہ ضرور آهي تہ جنهن خيانت سان 
زمين کي حاصل ڪبو هوندو اهو بار انجي متان آهي قيامت جي ڎينهن اها 
زمين الله تعاليٰ ان جي متان رکندو. منلا ڪي ڏاڍا ماڻهو غريبن کان 
زمينون ري روتون ڏيئي ڪري پنهنجا کاتا ٺهرائي قابض بڻيا آهن ۽ 
اهڙي طرح آهي مهاجر جن کي هندستان مر ڪجه ٻ ملڪيت ن هئي یا 
توري هئي پوءِ پاڪستان ۾ ڪوڙ تي ملڪيت ورتائون يا نُوري هين 
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رڪارڊ ٺهرايو سو حرام آهي ان کي حقدارن ڏانهن وابس ڪرڻ فرض 
آهن نڊيڪڏهن ڪڪنهن تن شي ليت آهر ‏ ت٬اثعي‏ وايس ڪري ۽ 
جيڪڏهن حڪومت سان ٺڳي ڪئي انائين تہ پوءِ اها بيت الال ۾ر جمع 
ڪرائي. 

*. شيڂ جلال الد ين ٽانيسري ۾ شيڂځ محمد اعليٰ جي عبارٿ کي 
شاهم عبدالھزيز فتويي عزيزي ۾ر ٻن جاين تي نقل ڪيو آهي (مون ٻہ 
جايون ڏٺيون آهن ئي سگهي ٿو تہ ٻين جاين تہ بہ هجي جيئن مولانا 
حفظ الرحمن ذڪر ڪيو آهي) هڪ جاءِ تي تہ هن سوال جي جواب هر 
ذڪر ڪيو آهي تہ جيڪا زمين هندستان ھر مدڊ معاش پر ڏئي وڃي ئي 
جنهن کي ملڪ چوندا هن ان جي خريد و فروڂت جو ڇا حڪم آهي. 
ان جي جواب ۾ر علماءِ اختلاف ذڪر ڪپيو اٽائين هڪڙن وٺ جڏهن تہ 
اهزي قسمر جي زمين ان جي ملڪيت نہ آهي تنهن ڪري انهن کي خريد 
۽ فروخت جو حق نہ آهي منقد مين وٺ انهن جي ملڪيت آهي تنهنڪري 
انهن وٺ خريدو فروخت جائز آهي. متقدمين جي خلاف جلال الدين 
ٽانيسري ۽ مولانا محمد اعلي جو قول ذڪر ڪيو اثاٿؾن ليڪڻ شاهھ 
عبد العزيز اردو ص ۱٣ه)‏ 

اھ صاحب وري هڪ ٻي جاء تي ٻنهي بزرگن جا قول ذڪر 
ڪري ان کان بعد فرمائي ٿو. 

جنهن زمين کي وقت جي بادشاهہ بطريق تابيد حقيقي يا حڪمي 
جي ڪنهن شخص کي بخشش ڏني تہ اها زمين ان جي ملڪيت ٿي ويٺي 
۽ جنهن کي بادشاھ بطريق ادرار ۾ استحقاق جي ڏني تم اها زمين ان 
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شخص وٽٺ عارية (اڌاري) هوندي. البتہ اڳوڻن بادشاهن جي فرمان کي 
ڏسڻ گهرجي تم پوءِ خبر پوندي تم ڪهڙي زمين آهي جنهن کي اڱوڻن 
بادشاهن بطريق تابید جي ڏنو ھيو ۽ ڪهڙي زمين آهي جنهن کي 
أگوڻن بادشاهن بطريق ٻد رارءِ استحقاق جي ڏنو هيو. پوءِ جيڪڏهن 
اها زمين بمنظوري معافي خراج جي ڏني ويئي هئي تہ ان زمين ۾ر خراج بہ 
نہ آهي هن ڪري تہ ان صورت پر اراضي بطورتمليڪ جي ڏني ويئي هئي 
۽ گوياڪ انجو خراج بہ ان شخص کي ڏنو ويو جنهن کي اها زمين ڏني 
ويئي ۽ جيڪڏهن صرف اراضي بطور تمليڪ جي ڏني ويئيهجي بہغير 
معافي خراج جي تہ ان زمين ر خراج واجب آهي ۽ پھرين صورت ۾ 
جنهن امام اها زمين ڏني هئي ان کان بعد جي امام لاءِ جاٿئز آهي تہ ان 
زمين جو خراج وٺي. 

بهر ڪيف هر حال پر هتان جي زمين مشتبهہ آهي ۾ يقينا معلوم 
نہ آهي تہ ڪهڙي طريقي تي هتان جي زمين اڳوڻن بادشاهن رعيت کي 
ڏني هئي. والله علمر ‏ (فتاويٰ عزيزي اردو ص '٣ه)‏ 

نتيجو. شاھ صاحب جي بيان مان معلومر ٿو ٽئي تہ سلطنت 
مغليہ دور هر ئي حڪومت ڪن ماڻهن کي تابيدا ملڪيت ڪري زمينون 
ڏنيون هيون تڏهن تہ فرمايائين تہ اگوڻن بادشاهن جي فرمانن کي ڏٺو 
ويندو تم انهن اهي زمينون انهن ماڻهن کي تابيدا ملڪيت ڪري ڏنيون 
آهن يا ادرارا واستحقاقا تنهنجي معنيٰ سلطنت مغلي جي دور ھر سموريون 
زمينون حڪومت جون ملڪيت ن هيون بلڪ ڪي زمينون حڪومت 
جون بہ ملڪيت هيون. چنا“ حضرت بُِوري رحہ الله تمالي فرمائي ٿو 
تہ مون جلال الدين نانيسري رح جو رسالو پڙهيو آهي ۽ ان رسالي 
پر خود پاڻ بزرگ نانيسري لکي ٿو ت, ان اراضي ولاية الهند ليست عليٰ 
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ٍ اسلاصم هو معاشي نظام 

سئن واحد يعني هندستان جي ملڪ جون زمينون هڪ قسرر جون نہ آهن 

پوءِ انهن جا قسبر ذڪر ڪيا اٺائين, (معارف السنن ڃڅ ص۱٣)‏ 
تنهن ڪري حضرت ٽانيسري ۽ محمد اعليٰ ٽانوي جي قول کي 

ڏسي ڪري پاڪستان جي رهواسين جي شخصي زسينن کي سرڪاري 

زمينون چوڻ صحيح نہ ٿيندو. 

.٣‏ شي جلال الدين ٿانيسري جو فرمائڻ تہ هندستان جي زمين 
عراق جي زمين وانگر مسلمان لاء وقف آهي يعني بيت احال جي ملڪيت 
آهي. تہ هاڻي اسان کي ڏسٹو آهي تہ عراق جي زمين جو ڇا حڪمر آهي؟ 
قال صاحب الد رو صاحب الهدايہ و القد وري وابن نجيمر وعيسميٰ وارضش 
السواد معلوڪة لاهلها يجوزمِہ مه أٰو تن صرقهم فيها. درمختاررج 
ص۱4. هدايتہ ج؟ 0 قدوري ص.؟؟ بحرائق جقص .۱ 
رمزالقاٿق ج۱ صه۱0. 

عراق وارن جون زمينون عراق وارن جون مملوڪم آهن انهن کي 
انهن جو خريد و فروخت ڪرڻ » ڦيرڦار ڪرڻ جائز آهي. 

فقہ حنفي جي ڪتابن مان معلو مر نئي ٿو تہ عراق جي زمين فتح 
ڪرڻ کان بمد انهن جي اصلي مالڪن جي ملڪيت مرهڻي ۽ انهن کي ان 
هر وابپار وڙي جو ۽ ٻئي تصوف جو پورو پورو حق ھيو پوءِ جڏهن علامہ 
ٿانيسري رحہ هندستان جي زمين کي عراق جي زمين وانگر قرار ڏئي ٿو 
تہ پوءِ جيکن عسراق جي زمين اصلي مالڪن جي ملڪڀت مر هئي تہ 
هند ستان جي زمين بہ اصلي مالڪن جي ملڪيت بر رهندي. 

البتہ امام مالڪ ۾ امام احمد ٻن سنبل وغيره وٽ عراق جي زمين 
اصلي مالڪن کي بطور ملڪيت جي تم ڏني وئي هئي بلڪ صرف اتتفاع 
جي لاءِ ڏني ويئي ھئي ان ڪري انهن حضرات وٽ انهن کي زمين جو 
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وڪشڻ ۽ بخششس وغپره ڪرڻ ان آهي. يا 
حضرات وڏي تحقبق سان نابتٽ ڪيو. آهي ت اهل عراق کي پنهنجي 





زميبن جي ملڪيت جو بورو بورو حق هيو. 
حضرات صحاب: ڪرام ۽ تابعبن ڪرام خود عراق جي زميئن جي 

خريد ‏ فروخت ڪئي آهي جن ڇا اسماءَ گرامي هيءَ آهن. 

۱. حضرت عبدالله بن مسمود ؟۔ حضرت حسن آ۔ حضرت 
حسين ٣‏ حضرت عمر بن عبدائعزيز ث محمد بن سيرين حضرت 
حفص بن غياث عراق جي زمين جي متعلق فرمائي تو 

تباع ويقضيٰ بهاالد ين و تقسمر في ام واريت. 

انهن کي وڪيو ويندو ۾ انهن سان قرض بہ ادا ڪيو ويندو ۽ 
وارنن مر بہ ان کي ورهايو ويندو. 

1 حضرت احمد بن حنبل ٣ابن‏ ابي ليليٰ وغيره بہ عراق جي 
تحقبق ڪرڻ کان بعد هئي فيصلو ذڪر ڪري ٿو. 

تحصيل من ان ارض بغداد ملڪ لاريابها يصح ان تورٺ و تستفل 
وتبا ع وعليٰ ذالڪ کان من ير رلسا من العلماءِ والقضاء والشهود والفڻها. 
لا يکرهون ال هادة في بيم ولا يتو فقون عن احڪير في موروتب و پهخر 
يقّد ى فيما وقم التناز ۽ فيہ و حڪمهمر وهو اج عليٰ مخالفيہ خطيب 
ج۱ ص٣؟‏ .اي سلاص لا 

ان مان هي حاصل نيو تہ اراضي بغداد اهل اراضي جي ملڪ آهي. 
وراتت پر منتقل نيڻ, ڪرائي تي ڏيڻ, واپار وغيره ڪرڻ سب جائز آهي 
۽ اسان جيترن ب علماءِ 2 قاضن ۽ شاهدڻ ۾ فقيهن کي ڏٺو آهي تہ ان 
تي عمل ڪندي ڎٺو آهي ۽ اراضي جي خريد و فروخت تي شهادت يڻ“ 
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ڪرڻ پر ڪجهہ توقف ۽ تردد ڪندا هئا ۾جنهن مسعاملي ۾ ڪوئي 
جهيڙو ئي بوي تہ اهي ٿي حضرات ان ۾ر قابل اقتّدا آهن ۾ انهن جو 
حڪير اختلاف ڪرڻ وارن جي مقابلي ۾ حجت آهي. 

خطيب بغداد جي تحقيق مان معلوم ٿيو تہ احناف جو قول اصح 
۽ احق آهي. 

٣‏ _ حضرت مولانا محمد يوسف بنوري رحمة الله تعاليٰ لکي ٿو 
تہ مون جلال الد ين نانيسريءَ جو رسالو پڙهيو آهي ان بر هئي 'ڳاله 
ذڪر نيل آهي تہ هندستان جي زمين جي ولايت هڪ قسمر جي نہ آهي 
بوءِ ان جا مختلف قسعمر ذڪر ڪيا انائين انهن قسمن کي ذڪر ڪندي 
آخر مر هي لفظ فرمائي ٿو۔ 

ان الاراضي اذا کانت علي هن الانواع امختلفة التي سجق سبق ذڪرها 
لايجوزاحڪم بملڪيتها اوبعد مم ملڪيتها مالم يعلم انها من اي الانوا ع 
شاڌا علمر علي وڃہ اليقين عني نو ع معيل من انوا ۽ حڪي عليٰ ڌالڪ الخوع 
لمٰعين واما قبل العلمر بڌانگ فلا يبادر الٰيٰ الفتويٰ واراجمها من ص۱ ۱اليٰ 
ص٣۱‏ (معاف السنن هم 4 )٣۱‏ بيسشُڪ جڏهن ت آهي زمينون ڌڪو 
ڪيل قسمن موافق مختلف قسرر آهن تہ انهن لاءِ يا نتو 
ملڪيت جو فيصلو ڪرڻ جائز ن نہ آهي جيستائين جو هيءَ ڳاله نابت نہ 
نئي تم انهن مان ڪهزڙي قسمر واري زمين آهي بوءِ جدهڻ يقيني طرح 
ڪو قسمر معين تي بوي تہ ان معبن قسمر وارو حڪير ان قسمر تي هشبو 
پر يقين کان اڳ هر فتويي جي طرف تڪزَ نہ ڪئي ويندي. 

۔ حضرت مولانا مفتي محمد شفيع صاحب بہ علامہ ٽانيسري 
رحہ ۽ مولانا محمد اعلن نانوي رح جي مذڪور عبارت تي وڏو تبصرو 
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يو آهن چز ربا يھ - صفحن تي شامل آهي ان کان ن بعد مُفتي صاحب 
هندستان جي زمين جي تعبين بابت لکي ٿو. 

مك وره بالا تفصيل سس اراضتي هنح کي اقسام او انم 
اهكام معلوم هو هک اب يب بات ره هاتي هک هر بلده مين 
کونسي زمين کس قسم مين <اخل هم اسكي ستعلق علٳامہ شامہي ٫ه‏ 
ڪا قيصل, اراضي شام ک متعلق هو < رھقيقت بَمام مڌاهب ا٫بغ‏ کم 
علما. كا فيصل ه ابفي مخکوره هوا هص سفل اور صاف ه يعنعي 
جس زمين ک منعلق کسبي دجت ۾ دليل سس يہ بات ثابت ف ك. وه 
بيت العال کيلنم ره کي اص پو وٿ ناهائز قبضہ کي گا تھ 
هڻايا هائيگا آور هس زمين ک متعلق کوٽي ثيوت ملک بيت المال 
هون كا نهين ھ اور لوگ ان پر قابض و منصرف مدعس فلڪيت 
هين اور ان کي سالكانہ تصوقات اور وراشت مين تقسيم منوارث چلمي 
اتي ه تو هي لوک ان اراضہي کي سالك قرار پاٿينگ. شام ڊ٣‏ 
صى ٣577‏ الله سبھانہ ۽ تعاليٰ اعلم, القول احطاضي ص۱؟۱. 

پااڪستان جي زمين جي تعيين 

جڏهن معلو مر ئي چڪو تت متحده هندستان ۾ جيڪي زمينون 
ببلڪ جي تصرف هيٺ آهن ۽ انهن جي بيت الال هجڻ لاءِ ڪوئي بہ 
بوت نہ آهي. ء اهي شخصي ملڪيت جا مدعي آهن ۽ انهن زمينن هر انهن 
جو مالڪانہ, تصرف ۾ ورانت ۾ر تقسيمر ٿيڻ پيڙهن کان جاري آهي تہ 
آهي انهن (هيڙڻ جا مالڪ سدرابڊ آهن زميتون.انهڻ جو نشك خلڪيتون 
آهن تہ پاڪستان بڻجڻ کان بعد ٻہ آهي ہُ شخص انهن زمبن حا مالڪ 
آهن. 

دلاگل ۔ نمپر ۱؛ ڇو ت مسلمر جوڻ زميون ارض مملوڪ 
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جو پهريون قسمر ٿينديون ۾ غير مسلمر (ذمي) جون ارض مملوڪ جو 
تاني قسمر ٿينديون ۔ 

نمبر ؟؛ علامہ تانيسري جي رد پر جواب نمبر ۱ «ر گذري 
چڪا آهن. 


اسلا م جو معاشي نظام 2 


ور حضرت مفتي اعظمر پاڪستان مولانا مفتي محمد شفيع 
صاحب فرمائي ٿو. معلوم هوا ك. اس صمعاه<س کي روس ۔ پاڪستان 
بخنب ک بعد هو شفص اپڀ ابن منقول اور غيو منقول ڪا 
بح ستور سابق مالک قہ متصرف رفضا, ملک کي تقسيم سِ نت کسمي 
مسلريا غير مسلم کي آاملاک متاثو ههٿين آور نَ رهين بيیھ 
وغيره ک معاهدات باشمي ان رو ني پاكستان پر اس کا کڪوٿي او 
رُا. بلکہ, انگريزي عصشدمين ډو شخص جس يز کا مالک يا اس 
پرکسي معاهده کي هيثيت سپ منصوف تفا وه ملک اور سمعاهدات 
بدستور سابق قاٽم ٫ه.‏ اس سين پورس باشند کان ملک مسلم آور 
عير سمسلم سب كا ايک هي هڪم ه اور انگويزاي عضشد سين آراڪضہي 
هند ستان کِ هو اهكاص تيسوي باب مين لكهي ك شين وه سب 
ان صا 3 نن جن ون يا تڪ سو قاٽم 

هين. (القول احلاضي صسه٣۱)‏ 

پاڪستان پر متروڪ. جائداد 

يعني جيڪي زمينون يا جايون وغيره واڻيا پاڪستان ۾ ڇڏي 
هندستان هليا ويا سي في »+ جو مال آهن. 

حضرت مفتي اعظر پاڪستان مفتي محمد شفيع رحہ فرمائي ٿو 
تہ ”كہ پاكستان مين هو زمين «اٺ<ا= وغبره غيو مسلم چفوڙ گڻ 
هين وه ڪسہي هنگ کي دريعہ ان سم ھاصل نهين کي كئس اسل اُن 


=حستٻتتوڻهينتنسهدهسسنن اتم 


اي ا2 ض 


کا شُمار <وسومي قسم يعنهي صال فهي. مين هو كا. القول الماضمي 
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يعني شريعت پاڪ جو قاعدو آهي ت,ہ جيڪو مال بغير جنگ جي 
ڪافرن کان حاصل ٿئي انکي مال في + جو چئبو آهي ء في: جو مال بيتٽ 
اٺال ۾ر جمع ڪبو ويندو آهي. پوءِ پاڪستان ۾ر جيڪا جائداد ۽ زمينون 
وغيره هندو ڇڏي ڪري هندستان هليا ويا سي في: جو مال چئبا. 

نئي +. جي مال جا مصرف ۽؛ ئي. جي مال جو ڪير مستحق 
آهي ڪجه تصيل في 9-7 
پاڪ جي حڪرر موافق وضاحت ڪجي ٿي. قال الله تعالي 


للفقراءِ المهاجرين لڏين احرجوا من ديارهم واموالهم بتفون فضلا من الله 
و رضوانا وينصرون الله ورسول ط اوئڪ هم الصادقون والذين تبؤ الدار 
. مر ن قبلهم يحبون من هاجر البهم ولايجدون في صدورهم وت 
سما اُوتوا ويؤشرون عليٰ انفسهم ولوڪان بهم خصاصا ۔ ومن يوق شہ 
نفہہ فاولئڪ هم المفلحون والدذين جاءُوا من بعدهم يقولون ريٺا اغقرلنا 
ولاخوائنا الذين سبقونا بالاسان ولا مجعل في قلوبنا غلاً للدين امنوا رينا انگل 
رؤف رحيم (احشرع۱) 


(ِ اهو في جو مال)انهن هجرت ڪرڻ وارن مسسڪپن لاءِ (بہ) 
آهي جن کي سندن گهرن مان ۽ مالن مان ٻاهر ڪڊ يو ويو جيڪي 
(پنهنجي) الله کان فصضل ۾ سندس رضا مندي طلبيندا آهن ڪالله کي ۽ 
سندس بيفمبر کي مدد ڏيندا آهن. اهي ٿي سجا آهن. ۽ (انهن لاءِ ٻہ 


سسسسسو‬مسجس 


آهي) جن دارالاسلامر (يعني مديني) پر ۾ ايمان هر مهاجرن کان اڳ 
بڻايو جيڪو وٽن لڏي اچي تنهڻ کي دوست رکندا آهن ۾ جيڪي مهاجٽا 
کي ڏنو ويو تنهن بابت پنهنجين دلين پر ڪا پريشاني نہ لهندا آهن ۾ 
(ٻين کي) پاڻ کان پسند ڪندا آهڻ توڻيڪہ کين ڪو احتّياج هوندو 
آهي ۾ جن کي پنهنجي نفس جي حّناکان بچايو ويو سي ئي ڇٽڻ وارا 
آهن ۽ (اهو مال انهن لاءِ بہ آهي) جيڪي انهن (مهاجرن ۽ انصارن) کاڻ 
پوءِ آيا. چوندا آهن تم اي اسان جا پالشهار اسان کي بخش ۽ اسان جي 
(انهن) ڀاٹرن کي (بہ) جن ايمان آڻڻ ۾ر اسان کان اگرائي ڪئي ۽ مؤمتين 
جي بہ نسبت اسان جي دلين ۾ ڪو ڪپنو نہ وجهہ اي اسان جا پالڻهار 
ٻيشڪ تون ڏاڍو شفقت ڪندڙ مهربان آهين. 





هنن ٽنهي آيتن جو مطلب آهي تہ اڳين آيت پر جوعام يتیمن , 
مسسڪيتن ۽ مسسافرن کي محتاجي جي ڪري في جي مال جو مستحق 
بشايو ويو آهي هنن آيتن بر انهن جي مزيد تشريح بيان ڪئي ويئي آهي 
تم اگرچم حقدار ان مال جا سمورا فقير ۾ مسڪين آهن مگر وري بہ انهن 
۾ مسڪين مهاجر ۾ مسڪين انصار ۽ ايندڙ زماني پر جيڪي مسڪين 
بيدا ٿيندا انهن جو بہ اڻ مال في+ ۾ر حق آهي. 

مذڪوره آيئتؾ جي متعلقہ حضرت عمر رشہ جو قول؛ 
(۱) جڏهن حضرت عمر رضم مذ ڪوره آيتونڻ پڙهي بس ڪئي 
فرمايائين. 

مابقي احد من اهل الاسلام الا وقد دخل في ذالڪ (قرطبي ڇہ۱ 
صن؟؟) 

نہ ٿو بڄي ڪو بہ مسلمان مگر تہ انجو ان ۾ر حق آهي. 

(؟) هڪ ٻي روايت ۾ر آهي تہ جڏهن واللذين جاؤا من بمدهم 


سس سل ۾ ڇسسسسيت, 








تي حضرت عمر رضہ پهٽو فرماياٿين۔ 

استوعبت السلمين عامة فلئن عشت فليا تين الراعي وهو بسرو 
حمير ععمتييم منهالم يمعرق فيها حببنہ (مشموٰة ص! ٣0‏ قرطبي جہ۱ ص 
پ٣‏ ) 


في+ جي مال عام مسلمانن کي لپيٽي ورتو آهي. پوءِ قسمر آهي 
اللہ تمالي جو جيڪڏهن مون زندء رهير تم اهو في جو مال سرو حصير ۾ر 
جيڪو ڌنار آهي انکي بہ حاصل ٿيندو جنهن جي حصوز انجي بيٿاني 
مان بگهر بہ نہ وهيو هوندو. 

)٣(‏ هڪ روايت ۾ر آهي تہم جڏهن حضرت عمر رضہ ٺهي آيتون 
پڙهيون فرمايائين. 

هن ه استوعبت اڏسلمين قبصرشہ اٺي الاهم فالاهمر وينظر في ذللک 
الي مصالح لمسلمين لا مصلحة اخاصة ٻہ (حجة ال اليالغة ج؟ ۱٣1‏ )هيءَ 
آيتون سمورن مسلمائڻ تي شامل آهن پوءِ اهم ضرورت جي آهر انکي 
ورهاثيندو ۽ مسلمانن جي مصلحتن ۾ر نظر ڪندو صرف پنهنجي نفس 
جي مصلحت ڏانهن نظر نہ ڪندو. 

6) قال عمر لولا آ خر المسليمن ما فتحت قرية الا قسمتها بين 
املهھاربخاري ج۱ ص٣۱٣‏ حضرت عمر رضي الله عن فرمائي ٿو تم 
جيڪ ذڏهن يوين مسلمانن جو خيال نہ ڪيان ها تہ جيڪر جيڪو بہ 
گوٺ فتح ڪيو وڃي ها تہ غضروران کي موجوده مسلمانن پر تق يمر 
ڪري ڇڏيان ها. (مگر پوين مسلمانن جو خيال رکي ڪري سڀ کي 
موجوده مسلمانن پر تقسيمر نہ تو ڪيان بلڪم پوين لاءِ يم ڪجه 
بجاٿي رکان ٿو.) ٍ 

حضرت عمر فاروق رضي الله عنہ جي تفسير مان معلوم ٿو ٿئي تہ 
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تہ في. جي مال جأ مصرف ۽ مستحق سڀ مسلمان آهن مهاجر هجن 
ڄاهي انصار هجن موجودء زماني جا هجن چاهي ايندڙ زماني ۾ هجن َ 
هر هڪ کي ان ما ضرورت آهر ڏبو. 

پاڪستان ۾ متروڪ, زمينون صرف مهاجرن کي ڏيڻ 
ظلم آهي. ٻوءِ جڏهن پاڪستان ھر هندن جون متروڪ زمينون وغيره 
في + جو مال آهن سي صرف مهاجرن کي تقسيمر ڪري ڏيڻ نسورو ظلمر 
آهي ۾ اصلي ديسي محتاجن کي مستحق ئي نہ سمجهڻ اها اسلامم ڪئي 
تمليمر ڎني آهي. (۱) الله تعاليٰ پنهنجي مقدس ڪتاب مر في جي مال جو 
جيئن مهاجرن کي فقير هجڻ ڪري مستحق قرار ڏنو آهي تيئن انصارن 
(ديسي ماڻهن ) کي بہ فقير هجڻ ڪري مستحق قرار ڏنو آهي. 

(؟) ۾ پڻ ولا يجدون في صدورهمر حاجة مما اوتوا : ۾ جيڪي 
مهاجرن کي ڏنو ويو تنهن بابت پنهنجين دلين پر ڪا بريشاني نہ لهندا 
آهن. ان آيت متعلق بعض مفسرين فرمائن نا تم اوتوا جو ضمير انصارن 
ڏانهن راجع آهي بوء آيت جو مطلب نڪرندو تم انصارن کي مهاجرن جي 
مقابلي ۾ جو ٿورو مال ملندو ھيو ان کان انصار پنهنجي دلين ۾ر تنگي ۾ 
حمد ن, آٿيندا هيا. (احڪام القرآن لا بڻ عربي ٣‏ هم ا۱ قرطبي 
ڇڃ۱4 ص٣٣)‏ 

جو جو هڪ ت انهن کي پاڻ کان وڌيڪ مستحق سمجهندا هيا 
هن ڪري تہ انصارن کي ڪافي زمينون > جائداد هيون ۽ مهاجر ويچارا 
بلڪل فقير > انصارن جي سهاري هوندا هيا. ٻيو تن ويؤنرون عليٰ 
انف هم ولو کان بهمر خصاصة. يعني توڙي انهن کي پنهنجي گهرج 
هوندي هئي ان هوندي بہ مهاجرن جي گهرج جو لحاظ ڪندا هيا. 

بهر حال ان تفسبر مطابق معلو مر ٿو ٿئي تہ جيئن مهاجرن فقيرن 


سيو ج يڊچسسسس 





2 
4 


سان گڏ ال تعاليٰ انصارن (ديسي) فقيرن کي في؛ جو مستحق فرمايو 
آهي. تين رسول الله صلي الله عليہ وسلمر جن بہ مهاجرن فقيرن وانگر 
انصارن (ديسي) فقبرن کي بہ مستحق فرمايو آهي. 

)٣(‏ حضرت جابر بن عبدا انصاري کي خيبر جي کارڪن مان 
ڏنوهئائون بخاري ڃ۱ ص٣٣٣‏ 

)٣(‏ جڏهن بنو نضير ۽ بنو قينقا ع جا مال بطور في جي مسلمانن 
کي حاصل ٿيا تہ رسول الله صلي الله عليہ وسلعر جن انصارن جي سردار 
ثابت بن قيس بن شرس کي سڏي ڪري فرمايو تہ پنهنجي قوم جي 
ماڻهن کي مون وٽ سڏ عرض ڪيائين تہ صرف خزرج قبيلي کي سڏيان 
يا سڀني انصارن کي؟ فرماياٿين سڀني کي سڏڻو آهي. سڀٿي انصار گڏ ٿيا 
رسول الله صلي له عليہ وسلمر جن تقرير فرمائي جنهن مر الله تعاليٰ جو 
حمد ۽ تنا فرمايائون.:,بر انصہارن جي تمريف فرمايائون تہ انهن 


مهاجرن سان سٺو سلوڪ فرمايو آهي ۽ وڏي قرباني ڏني 
آهي۔  .‏ با تاليٰ هان کي 


نو نضير جا مال عطا فرمايا آهن. جيڪڏهن اُوهان گهرو تہ مون انهن 
مالن کي مهاجرن ۽ انصارن مر تقسيمر ڪيان ۾ مهاجر بدستور اوهان جي 
گهرن بر رهن ۾ جيڪڏهن چاهيو ت, هي بي گهر ۽ بي زر ماڻهو آهن آهي 
مال صرف انهن بر تقسيمر ڪيا وڃن ۽ آهي اوهان کي گهر خالي ڪري 
ڏين ۽ پنهنجا وڃي گهر پاڻ جوڙن. 

اهو ٻڌي ڪري انصارن جا ٻہ وڏا سردار حضرت سعد بن عباڊ7 ۽ 
سمد بن معماذ ائي کزا ٿيا ء عرض ڪيائون يا رسول الله اسان جو رايو 
آهي تہ آهي سڀ مال صرف اسان جي مهاجر ڀائرن بر تقسيمر ڪيا وڃن 
۾ پوءِ بہ اسان جي ئي گهرن پر رهن انهن سردارن جي اها ڳالهہ ٻڌي 
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راضي ۽ خوش آهيون. ان وقت حضور صلي الله عليہ وسلمر جن انصارن ۾ 
انهن جي اولاد کي دعائون ڪيائون ۽ انهن مالن کي صرف مهاجرن هر 
تقسيمر ڪيائون. انصارن پر صرف ٽي ماڻهو محتاج هيا انهن کي بہ حصو 
عطا فرسايائون ۾ انهن ٽن انصارن جا نالا هي آهن (۱)ابود جانة )٣(‏ 
سهل ٻن حنيف )٣(‏ حارث بن الصمة ۽ ڪن جو چوڻ آهي تہ سهل ۾ 
اباد جانة کي مهاجرن وانگر حصو ڏناٿون ۽ سبعد بن معاذ کي ابن ابي 
اڂقيق جي مشهور تلوار ڏنائون (مظهري ج49 ص٣٣؟‏ قرطبي ج۱4 
ص۱ ۱.؟؟ احڪارمر القرآن لابن الھربي ٣=‏ ۱1 معمارف القران 
موا‫٣*ا٣)‏ 

() بحرين مان جزيہ جي اکاڙي لاءِ حضور صلي الله عليہ وسلعر 
جن حضرت ابو عبيد ‏ بن اڂراح کي موڪليو. پوءِ جڏهن حضرت ابو 
عبيد ء بن الچراج بحرين مان جزيہ اڱاڙي مد يہہ منوره مر پهتو. انصارن 
کي ان جي اچڻ جي خبر پئجي ويئي تنهن ڪري انصارن صبح جي نماز 
۾ر مسجد نبوي بر مڙيا جڏهن حضور صلي الله علي وسلمر جن صبح جي 
نماز پوري ڪندا ويا تہ انصارن سندن سامهون ويهي رهيا. حضور صلي 
الله عليہ وسلمر جن انصارن کي ڏسي مرڪي ڏنو ۾ فرمايائون تم مون 
یانیان ٿو ت, اوهان کي خبر ٻئي آهي تہ ابو عبيد سال آندو آهي 
تنهنڪري آيا آهيو, عرض ڪيائون تت هائو أ سائين ان ڪري آيا آهيون. 

فرمايائين تہ دچجاءِ ڪيو ۽ خوش ٿيو اوهان جو مقصد پورو ٿيندو 
(بخاري ج ص٣٣)‏ 

(۱) حضرت جابر انصاري کي فرمايائون تہ جڏهن بحرين کان 
مال ايندو تہ سون تو کي ان مان هيشن ٻڪ ڀري ڏيند مر (بخاري ج۱ 


سصرون )يسس 
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(۱) جڏهن بحرين فتح ٿيو تم حضور صلي الله عليہ وسلمر جن 
انصارن کي سيو تہ مون بحرين جون زمينون اوهان کي لکي ڏيان مگر 
انصارن انکي قبول نہ ڪيو بلڪ عرض ڪبائون جيستائين اسان جيتريون 
زمينون انصارن کي لکي نہ ڏيندو تيستاڻين اسان قبول نہ ڪندا سين 
(بخاري جڃ۱ ص.؟٣)‏ 

ڏسو جڏهن بہ فيڄو مال حضور صلي الله عليہ وسلير وٺ آيو 
آهي تر اڳ بر انصارن کي سڏيو ويو آهي ۾ انصارن جي گهرج کي بورو 
ڪيو ويو آهي. هي علحمدہ ڳالهہ آهي جو انصارن با ڻ مصهاجرن کي 
ترجيح ڏني آهي # انصارن جي مهاجرن کي ترجيح ڏيڻ عقلا ۾ اصولا 
سندان سان جي لائق آهي جو سندن ان جي قرآن شريف هنن آکرن سان 
تاهدي ڏٽي ُ 

يحبون من هاجر اليهم ولا يجدون في صدورهمر حاجة مما اوتو 
وسۇنروعليٰ انفسصهمر ولو کان بهھر خصاصة ط (الحخشرع۱) =. 

جيبڪو وٽن لڏي اچي تنهن کي دوست رکندا آهن ءَ جيڪي 
مهاجرن کي ڏنو ويو تنهن بابت پنهنجين دلين ۾ ڪا بريناني تن لهندا 
آهن ۽ (ٻين کي) پاڻ کان پسند ڪندا آهن توڻيڪ کين ڪو احتياج 
موندو آهي پوءِ باڪستان جي حڪومت في: جي مال مان ديسي 
مستحقن کي محروم ڪري صرف مهاجرن کي ڏنواهو حڪومت جو 
نسورو ظلمر چئبو, جهن تہ في جي مال ھر هر وقت الله جورسول ديسي 
ماڻهن کي دعوت ٿو ڏئي. 

اسان جي سنڌي مسلمانن کي صدين کان ينا 
آيا ۾ ڀڳڙن جي مٺ تي اسان جي مسلمانن کان زمينون کسيندا آيا 
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ديسي مسلمانن جو حال مهاجرن جهڙو ئي هيو اسلامي روءِ سان 
حڪومت جو فرض ھيو تہ ضرورت آهر اول متروڪ جائداد مقامي 
مسلمانن مر ورهائي هان اول مقامي ماڻهن جو احتياج ۽ ضرورت پوري 
ڪري هان بعد ۾ مهاجرين حضرات پر تقسيم ڪري هاڻ. هي ڪهڙو 
اسلامر آهي جو هڪ غريب مسلمان جنهن کي ڪو اجهو ڪونهي ۽۾ 
انجي ٻاڙي پر هڪ بيت اٺال ۾ في جي زمين آهي هو زمين +ومحتاج آهي 
ان کي نہ ڏني وڃي بلڪ هزار ڪو هن کان آيل مسلمان کي ڏني وڃي. 
اصلي باشنده محتاح ئي رهي ۽نئون آيل بادشاهي ڪري. 
جا شريعت پاڪ شفعي جو مسئلو نہ ڏسيو آهي ۽ ڇا شريعت 
پباڪ باڙي جو حق نہ ڏسيو آهي. رسول پاڪ توڙي جو سندس انصار 
صحابي آسودا بہ آهن تڏهن ٻہ في جو مال اول انصارن کي پيس ڪن ٿا. 





۾ پاڪستان جي حڪومت غريب ۽ ڪنگال ديسي ماڻهن کي نظر 
انداز ڪري ٻاهرين ماڻهن کي مفت بر نوازي ڇڏيو. ۾ ديسي مسلمانن 
تي ظلمر نہ اسلام ڪيو آهي ن. مهاجرن ڪي وآهي بلڪ اهو ظلم 
اسلاھر جا غدار مسلمر ليڱگي ڪهڙو جواب ڏيندا جن اسلام کي ظلمر 
جور ستو ۾ ڄار بڻايو آهي. ميان لکين ديسي مسلمان بنا اجهن جي اڄ 
بہ آهن جو ويجارا اڃان تائين اباڻن ڪکكن مر ويٺا آهن, مگر سون ڪو 
بہ مسهاجر اهڙو نہ ڏٺو آهي جنهن کي پڪي جاءِ ن هجي ڪر از ڪمر 
ڪجن سرن جومضبوط گهر تہ ضرور هوندس ء ڪن مهاجرن کي ت,ہ 
ضرورت کان مٿي جايون مليون جو آخر وڪرو ڪري مقامي مسلمانن 
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کي ڏنائون. اڃان بہ ظلعر جي وڏي هي ڳالهہ آهي ت. مهاجرن کان جيترو 
بہ وس پڳو ڪوڙ بدوڙ تي متروڪم جائداد ۽ زمينون حاصل ڪياٿون ان 
کان پوءِ بہ متروڪم زمينون ۽ جائداد خريد ڪرڻ جو حڪومت حق 
مهاجرن کي ڏنو, مقامي ماڻهن کي اهو بہ حق ڏنو ويو. مون پنهنجي 
كگوٺ جي ڳالهہ ڪيان ٿو تم اسان جي ديه پر متروڪم زميڻ سوين 
ايڪز هئي ان مان تقريبا ٽي حصا مهاجرن کي ڪلير ڀرمليا چوئون حصو 
بجي پيو ان جي خريد ڪرڻ جو حق ب مهاجرن کي ڏنو ويو جو اها 
رهي کهي زمين بہ مهاجرن ورتي بعد پر مهاجرن اها زمين ٻيٹي رقعر هر 
مقامي مسلمانن کي وڪڻي ڏناٿون ان کان علاوه ٻين حقوقن پر بہ 
حڪومت مقامي مسلمانن کي نظر انداز ڪري مهاجرن کي چوٽيءَ تي 
چاڙهي ڇڏ يو جنهن جو نتيجو دنيا جي آڏو ظاهر آهي اسلامي تاريخ 
شاهد آهي ت, انصارن جي ايار جي باوجود جو انهن پنهتجي ضرورت کي 
ني ڪري فيءُ وغيره ۾ر مهاجرن کي ترجيح ڏني ان هوندي بہ مهاجرن 
انصارن جي چاڪري ڪئي آهي انهن وٽ مزدوريون ڪيون اٿاٿون 
مساقات وغيره تي انهن کان با غ ورتا اٿائون مطلب مهاجر هميڃشہ 
معاشي مسثلي پر انصارن کان پٺتي رهيا آهن مگر حڪومت پاڪستان 
ك َو عہرب بي معاملن پر بيت الال هرانصارن (اصل سنڌي ماڻهن) کي 
ايترو نظر انداز ڪري ڇڏيو جو انصارن (اصلي سنڌي) روزاول کان اڄ 
تاين مماشي مسئلي هر مهاجرن جا محتاج رهندا اچن ٿا پوءِ جڏهن 
حڪومت پاڪستان هڪ ڌر کي وڌائيندي رهي ۽ ٻئي ڌر کي جيڪا 
اصلي حقوقن جي حقدار آهي ان کي ڪچليندي رهي. نيٺ نتيجو ھيءَ 
نڪتو جو جن جي حڪومت اڳ پر دل وڌائي ڇڏي هئي اها اڃان جابر 
بشجي ويئي وري هو ڏانهن مظلوم ڌر ظلم سهندي مسهندي جيیشن تم 
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ڍو هه نيبن ري[ اسلام هو معاضي نظاص چين 
ڪمر اڃي جيئن تہ حضرت عمر رضہ جي قول موافق والذين جاؤامن 
بمد هم ۾ (اهو مال انهن لاءِ بہ آهي) جيڪي انهن (مهاجرن ۽ انصارن) 
کان پوءِ آيا. ھر الله تماليٰ اشارو فرمايو آهي. ۽ غير علاقائي مسلمانن لاءِ 
ٻيا بہ کوڙ مسلمان ملڪ آهن جيڪي پاڪستان کان ب زياده آسودا 
آهن وري پاڪستان مر بہ هرون پرون سمورن ڏتڙيلن مسلمانن جو 
نٺيڪو ڇڙو سنڌ تي بہ ڪونهي جڏهن تہ سنڌ سرڪار پنهنجن کي حق 
رسائي بر ئي مجبور آهي مھي ڳالھہ عقل ضريعت جي خلاف آهي ت 
ڪنهن گهر جا ڀاتي اڳ هر ئي پاڻ بر ماني تي جهيڙو لاتيون ويئا آهن 
تہ انهن جي ٿان وري ٻيا ماڻهگو بہ بڇجن ت, هنن کي ٻہ ٽڪر ڏيو, 
بلڪہ انهن جي اڻ پوري ماني زوريءَ کسي ٻين کي سڏي ڪري ڏجي. 
اهڙي گهر کان تہ آيل ٻينو ماڻهو ٻہ ٽري ويندو ۾ انکي ضرم ايندوتمہ 
جڏهن هي ياڻ بر اڱيگي ماني جي نڪر تي وڙهن ٿا مون ڪهڙي سين 
هٿان. 

پاڪستان جي زمين عشري آهي یا خرابي 

پاڪستان جون زمينون هڪ قسمر جون نہ آهن تقريبا ست قسھر 
٣٣٣‏ 

۱ آهي زمينون جو پاڪستان بنجڻ کان اڳ ۾ ئي مسلمانن جون 
نسلا بمد نسلرْابعد ارث ملڪيت آهن يا مسلمانن کان ئي مسلمانن 
کي ملڪيت ٽي مليون آهن پوءِ خريد ڪرڻ سان یا بځخشش وغيره سان 
تہ اهڙي قسم جون زمينون عضري آهن ٻر وچ ۾ جيڪڏهن انهن جو 
ڪو ڪافر سالڪ بيو هوندو ت, پوءِ عٽري ن آهن ۽ جن جوحال 
ڪجه ب معلوم نہ آهي ۽ هن وقت مسلمانن جي هٽ ۾ر آهڻ انهڻ لاءِ 
بہ اٿين سمجهبو ت مسلمان کاڻ حاصل نيل آهن بدليل استصحاب احال 
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0-0 
بس آهي عشري آهن (امداد الفتاويٰ ج؟ ص9ه) 

(ب) مولانا مفتي عزيز الرحمن مفتي اعظم دارالعلوم ديو پند رحہ 
فرمائي ٿو هندستان جي سمورن زميئن جو هڪ حڪرم نہ آهي. البتہ 
جيڪي زمينون مسلمانن جون مملو ڪم آهن انهن ۾ر عضر واجب آهي 
مسلمانن کي عشر ڪڍڻ گهرجي (عزيز الفتاويٰ ص ٣00‏ وكذافي ص 
0٣؟)‏ 





هي تہ ٻہ فتاويٰ حضرت مفتي عزيز الرحمن رح ء حضرت مولانا 
اشرف علي نانوي رحہ جون پاڪستان بڻجڻ کان اڳ جون آهن جڏ هڻ 
تہ پاڪستان اڃان داراڂرب هيو, پاڪستان بڻجڻ کان بعد تہ پوءِ اهي 
زمينون بطريق اوليٰ ري آهن. ڇو تہ دار الاسلام بڻجڻ وقت 
مسلمانن کان عشر وٺڻ ئي لائق آهي ڇو تہ عضر عبادت آهي ان ۾ ئي 
مسلمان جي عزت آهي ۾ خراج ۽۾ جزيہ ۾ ٽيڪس جي معنيٰ آهي تہ 
پوءِ ان ۾ر مسلمان جي ذلت آهي كما قال العلامة السيد محمد ابوالسعود 
0990 

لان اهسلمر لايبدء باڂراج صيانة كلہ عن الذل ڂافي من معني الزية 
و في العشر معني القربة (فتح الٰعين ج؟ ص ٣٣‏ و كڎ في رمزالقائق ج۱ 
هم٣)‏ 

مسلمان تي شروعات پر ذلت جي بچاءَ خاطر خراح نہ رکبو ڇو 
تم ان مر جزيہ, جي معنيٰ آهي ۽ عسَر مرنواب جي معنيٰ آهي. وڪما قال 
صاحب الد راختار. 

لان اليق باهسلمين ( در مختار ج٣‏ ص ۱؟۱) ڇوتہ (عشر) 
مسلمانن جي حال جي وڌيڪ لاق آهي. 

تنهن ڪري اهڙي قسمر جي زمينن تي عُر واجب آهي. 
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سوال ۽ مولانا همايوني رحہ پنهنجي فتاويٰ ج۱ ص ا۱ ۾ ۱84 
۾ر ثابت ڪيو آهي تہ سنڌ جي زمين تي محمد بن قاسمر رحہ خراج 
بنجون حصو بيداوار زمين جو مقرر ڪبو ھيو تہ پوءِ هاڻي بہ اهو ئي مقرر 
هوند و؟ 

جواب ۱ جهڙي طر= محمد بن قاسمر رحمة الله تعاليٰ کان سنڌ 
جي زمين تي خراج مقرر ڪرڻ ثابت آهي اهڙي طرح هي ڳالهہ بہ نابت 
آهي تہ سنڌ جي ڪن علائقن جا ماڻهو ان وقت ئي مسلمان ٿيا هيا ان 
ڪري انهن تي عشر مقرر ڪيو ويو هھيو جيئن تہ مستند تاريخ جي 
ڪتابن کانسواءِ خود مولائا همايوني جي ان رسالي (سراج الهند في 
تحقيق خراج الهند ) ۾ بہ ان جي تصريح موجود آهي ۽ هي ڳڳالهہ ڀي 
ثابت آهي تہ ڪن مجاهدن کي ڪجه جاڱيرون بطو رملڪيت جي ڏنيون 
ويون هيون (فتوح البلدان للبلا ڌري ص *9؟٣)‏ ۾ وليد بن عبداهل۾لڪ جي 
آخري دور پر راجا ڏاهر جو پٽ جيسيہ بفاوت ڪري برهمن آباد جو 
مستقل بادشاھ بڻجي ويو هيو. اهڙي طرح سنڌ جي ٻين علائقن جا راجا 
بہ باغي ٿي ڪري خود مخحتار بڻجي ويا هئا. جڏهن حضرت عمر بن 
عبد العزيز جي خلافت جو زمانو آيو تم انهن راجائن کي خطن جي ذريعي 
پهريان اسلام جي پوءِ اطاعت جي دعوت ڏناٿين جنهن ڪري هو 
مسلمان ٿيا حضرت عمر بن عبدالعزيز انهڻ راجائن کي سندن علاٿقن 
جو حاڪم مقرر ڪري ڇڏيو ۾ انهن جي سمورن زمينن تي ملڪيت 
برقرار رکي (کامل ابن انيرج ٣‏ صس٣؟؟).‏ 

مٿيان ذڪر ڪيل قسم زمپئؾ جا سڀ عضري آهن. تنهن کان 
سواءِ جن زمينن تي محمد بن قاسمر رحمة ال تعاليٰ خراج رکيو ھيو انهن 
۾ر بہ احتمال آهي تہ ڪي زمينون ڪجه مدت کان بعد غير آباد يا 
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ھ اسلام هو معاشي نعظام 
لاوارت ٿي ڪري بيت اڂال جي ملڪ ٿي ويون هجن ۽ پوءِ بيت الال 
مان ڪنهن مسلمان کي مليون هجن. مطلب تہ چوڏهن سو سال جي 
انقلابن کان بعد ڪنهن زمين جي صحيح حقيقت جو حال معلوم ڪرڻ 
نا ممڪن آهي. ان ڪري مولانا مفتي عزيز الرحهفن صاحب ۾ حضرت 
مولانا ٿانوي صاحب حمهما ال تعاليٰ جي تحقيق ئي حق آهي. مگر اهو 
حڪرم انهن زمينن جو آهي جو گهڻي عرصي کان وٺي نسلا بمد نسل 
مسلمانن جون مملوڪم ٿينديون آيون آهڻ. 

٣۔آهي‏ زمينون جيڪي مسلمانن تقسيم کان اڳ يا تقسيمر کان 
پوءِ غير مسلمر کان خريد ڪيون آهن سي خراجي آهن كما قال 
ابوالبرڪاتاشتري مسلمرارض خراج يجب (اخراج)( ڪنزالد قائق 
ص.۱٣)‏ مسلمان جيڪڏ هن خراجي زمين خريد ڪٿي ت انجي متان 
خراج آهي. 

٣‏ تقسيمر کان اڳ جيڪي انگريزن کان مسلمائڻ غير آباد 
زمينون قيمتا يا مفت حاصل ڪيون سي ڪفار جي اسٽيلاءِ ڪري خراجي 
آهن. (القول احاضمي ص:۱4 احسن الفتاويٰ ج؟ ص.٣)‏ وقال في 
ڪئزالد قاثق. 

وان غلبو عليٰ اموالنا واحرزو ها بدارهمر ملڪو هار كنزالد قائق ص 
ه.؟) جيڪڏهن ڪافر اسان جي سال تي غالب اجي ويا ۽ انهن کي 
پنهنجي دار ھر محفوظ ڪيائون تہ ان جا مالڪ ٿي بوندا. 

٣‏ پاڪستان کان بعد جيڪي غير آباد زِمينون حڪومت کاڻ 
مسنمانن قيمڻا يا مفت حاصل ڪري آباد ڪيون سي عشري يا خراجي 
هجڻ ۾ر ويجهي زمين جي تابع آهن. جيیڪڏهن ان جي ويجهو ٻنهي 
قسممن جون زمبنون برابر آهن تہ آهي نيون آباد ڪيل زميتون عشري 
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آهن. ”9 

ولو احياه مسلمر اعتبر قربہ اي قرب ما احيا »ان کان الي ارض 
اڂراج اقرب كانت خرا جية وان کان الي العشر اقرب فعشرية وان كانت 
بينهما فعشرية مرا عاة انب ال ملعھر وهذا عند ابي يوسف رحمة الله 
واعتبر محمد اڏا فان احيا ها بماءِ اخراح فخراجيہ والافمشرية و بالاول 
يفتيٰ ( ردامٰمنتار ڃ٣‏ ص )۱4٣‏ 

جيڪڏ هڻ ان غير آباد زمين کي مسلمان آباد ڪيو تہ انجي قرب 
جو اعتبار ڪبو يعني جيڪڏهن خراجي زمين ويجهي آهي تہ بوءِ اها بہ 
حر هوندي ۾ جيڪڏهن عُري زمين ويجهي آهي تہ بوءِ اها بہ 
ڪشّري موندي ءجيڪڏهن ٻنهي جي وج ۾ر هڪ جيتري آهي تہ پوءِ 
مسلعان جو لحاظ رکندي عضري ٿي پوندي ۽ هي آهي ابو يوسف رحہ 
وٽ ۾ امامر محمد رح پاڻيءَ جو اعتبار ڪري ٿو. يعني جيڪڏهن 
عَري باڻي تي آباد ٿي آهي تہ عُري آهي ۽ جيڪذ هن خراجي پاڻي 
تي آباد آهي تہ خراجي تي پوندي. قتويٰ ابو يوسف جي قول تي آهي۔ 

هندان جون متروڪم زمينون جيڪي مهاجرن کي مليون يا ٻئي 
ڪنهن بہ مسلمان کي حڪومت پباڪستان کاڻ مفت يا بيسن سان 
مليون سي عشري آهن ڇو تہ هندان جون مترو ڪ, زمينون في ۽ بيت 
اهال جون آهن حڪومت جي ورج سان مسلمانن جون ابتدائي ملڪ 
بڻجي چڇڪيون ۾ مسلمانن جي زمين تي عر لڳائڻ ئي گهرجي ان ڪري 
آهي سڀ زمينون عضري آهن. 

(لقول الڂاضي ص؟٣۱‏ احسن النتاوي ج ۱؟٣٣)‏ وقال في 
البحرالراٿق. ٍ 

لان بمنزن الفي : فلا يتبت (اي ارا في ارا ضشيهمر كما لار لڍ 





0 هو معاشس نظاص كهڻهچيټ ٻر هڄ: 

في رقابهمر (بحر رائق جه مر٣‏ ۱ ڇو تم خراج بمٿزلة في جي آهي ان 
ڪري مسلمانن جي زمين ۾ر خراج نابت نہ ٿيندو جيئن انهن جي جانن 
تي جذ يو نابت ن ٿيندو. 

1- غير مسلمر جي هر حالت پر زمين خراجي آهي چاهي پي: - 
ڏاڏيءَ کان موروثي هجيس چاهي مسلم يا غير مسلم کان خريد ڪري 
يا ڪنهن کان بہ بخشيش ٿي ڪري مليس یا توڙي مسلمان ئي تي 
تڏهن بہ خراجي آهي. ڇو تہ عشر عبادت آهي ء ڪافرن تي عبادت نہ 
آهي (کما في فتح العمين ج٣؟‏ ص٣٣‏ وکذا في رمزاتائق ج۱ سن هه؟ 
وقال في ڪنزالد قائى) 

وان عطلها صاحبها اواسلمر اواشتريٰ مسلم ارض خراج يجب 
(کتر الد قائق ص. ۱؟) ۽ جيڪڏهن زميندار ان کي بيڪار ڪري ڇڏ يو 
يا ذمي مسلمان ٽي پيو يا ان کان ڪنهن مسلمان خراجي زمين خريد 
ڪئي تہ خراج واڃب ٿيندو. 

"٣‏ غير مسلمر جون متروڪم زمينون یا غير آباد زمينون حڪومت 
پاڪستان ڪنهن کي عارضي طور ڏئي يا ٺيڪي تي ڏئي یا ڪڙمت تي 
ڏئي تم ان ۾ر عشر آهي ۾ ان پر خراج نم آهي اهڙي ققصمر جي زمينن کي 
اراضي مملڪة يا حوز يا سلطاني, ڃئبو آهي. وقال الشامي 

اراضي الملڪة وا وٴلاعشرية ولاخراجية (رداختار ج٣‏ ص ۱4) 
زمينون مملڪ ۽ حوزه جون نہ عشري آهن ۾ نہ خراجي آهن. 

عشر جا احڪام ۽ مساٿل 

عر زمين جي زڪوٰ آهي جيئن سون,. چاندي. ۾ ڍورن وغيره 
تي زڪواة آهي تيئن عضري زمين تي عُر البتہ سون, چاندي ‏ رڍورن 
وغيره وانگر چاليهون حصو فرض نہ آهي بلڪہ ڪن صورتن پر ڏهون 


مسجججٽو۱< 





حصو واجب آهي ۽ ڪن صورتن پر ويهون حصو واجب آهي مگر ٻنهي 
کي عوامر جي سهوليت خاطر عشر چيو ويندو آهي. 

عشر واجب وجوب لام شرط ۽ عشر جي وجوب لاءِ چار 
شرط آهن. شرط پهريون مسلمان هجڻ (بدائع ج؟ ص٣ف)‏ ڪافرن تي 
نہ آهي. ٻيون شرط زمين عضشري هجي خراجي تي نہ آهي ( ايضا صس٣ه)‏ 
ٽيون شرط زمين مان بيداوار حاصل ٿي. ۽ جيڪڏهن زمين مان ڪجه بہ 
پيداوار حاصل نہ تي چاهي ڪهڙي بہ سبب ڪري ت پوءِ . عشر واجب 
نہ ٿيندو. (ايضا صا8) چوٽون شرط پيداوار اهڙي سي هجي جنهن کي 
پوکڻ جو رواج هجي ۽ عادة انجي پوک ڪري نفع حاصل ڪيو ويندو 
هجي. پوءِ باڻ هر تو جيڪو گاھ ڦٽو يا بيڪار قسمر جا جيڪي پاڻ 
هر تو وڻ نا تہ انهن پر عشہر نہ آهي. گاھ ۾ بانس کي جيڪڏهن 
آمدني جي غرض سان ٻوگکيو ويو تہ ان هر بہ عشر واجب آهي ۾ 
جيڪجذڏهن ائين پاڻ ڪووڻ ڄاٿو تہ ان م عشر ن آهي (بدائم ج؟ 
ص04) 

عقل ۾ بلوغ ۽ ملڪيتٿ شرط ن آهڻ: عقل ۽ بلو غ 2 
ملڪيت عر جي وجوب لاءِ شرط نہ آھ ان ڪري صغير ۽ مجنون ۽ 
وقف جي زمين تي بہ عشر آهي (ردالختار ِ؟ ص؟۱؟٣)‏ 

۾ بڻ جنهن زمين ٺيڪي تي ڏني تہ عضشر ٺيڪيدار تي آهي نہ 
مالڪ زمين جي تي اهڙي طرح جنهن عارية ڪنهن کي زمين ڏني تہ ان 
تي عضمرنہ آهي بلڪہ, جيڪو ان جو ڦر حاصل ڪري ٿو ان تي عضر 
واجب آهي۔ 

مسگل ۱ جيیسڪڏهن زمين ڪنهن کي ڪڙمت تي ڏني ويئي 
زميندا بنهنجي بيدآوار جي حصي جيترو عشر ڏيندو ڪڙمي بہ پنهنجي 


سهطههڪججڪرکج‬جححح=- 





ٻي[ اسلام ڊو معاتي نظام 
حصي جيترو ڏيندو ملا بيداوار هر زميندار ۾ ڪُزمي اڌو اڌ آهن تہ عشضر 
پر ب, اڌو اڌ هوندا ۽ جيڪڏهن ٻہ حصا زميندار جا ء هڪ حصو ڪزمي 
جو تہ پوءِ عشر جا بہ بہ حصا زميندار ادا ڪندو َء هڪ حصو ڪڙرمي 
ادا ڪندو. خراج مر بہ اهزي طرح آهي. (بدائم ج؟ ص ۱ 8)احجسسن 
الفتاويٰ ٣‏ م٣؟٣)‏ 

مسئلم؛ جيڪڏهن ڪنهن شخص تجارت جي نيت سان زمين 
خريدي ان زمين ھر بوک يوکڀائين تہ ان جي پیدآوار تي عنر واجب 
ٿيندو زڪواة واجب نہ ٿيندي ڇو تہ زمين جي اصل زڪواة ع شر آهي 
نجارت جي نيت سان انتي ٻي زڪو لازم نہ نيندي جيئن جانور تجارت 
جي نيت سان بائيائين تذهن بہ انهن جي زڪوِ اها ٿي رهندي جيڪا 
جانورن تي هوندي آهي تجارتي زڪو“ عائد نہ ٿيندي (بدائعم ج ٣ص‏ ه) 

سرڪاري ڍل ڏيڻ سان عشري زميڻ جو مشر ساقط نن 
ٿيند و؛ ع ري زمين جي سرڪاري ڍل ادا ڪرڻ سان عخر ڪري تن 
بوندو بلڪہ عسُر پورو جو پورو ڏبو ۽ نہ وري ڍل جيترو عشر مان 
ڪاٽبو ءلايجتم المشرمع اخراج. جو مطلب آهي تہ خڂراجي زمين ھر خراج 
هوندي عُر نہ ورتو ويندو. باقي عضري زمين ۾ جيڪذهن حڪومت 
خراج وئي تي تر ٻوءِ اڻ هر نورو جو يورو عَر فضراه وغيره کي ادا 
ڪيو ويندو ہسرڪار کي ڏنل ڍل کي بہ نہ ڪنبو. (عزيز الفتاويي 
مر٣0 ٣‏ مه ٣‏ .0 

عشر جي لاءِ ڪوئي نصاب ٽن آهي: عنُر جي لاءِ امام 
اع رہ وٺ ڪوئي نصاب سقرر نہ آهي پيداوار نوري هجي يا گهلي 
هجي هج تانت مر عر واجب آهي جو تہ قران باڪ مر عام حڪم 








مه 


اسلام جو مڪاشسي نظا مي ٳٍن٬٬ڊ‏ 

۱۔ ومما !آخرجنا لڪم من الارض (البقرة ع۽؟٣٣)‏ ل(يڻ) جيڪي 
اوهان لاءِ زمين مان بيدا ڪيو سون تنهن مان ڪي سليوڻ سيون (خدا 
ڪارڻ) خرج ڪريو. 

٣‏ وانواحق يومر حصاده ز (الانعاھر ۽۱ ) ۾ سندان لاباري وقت 
الله جو حق (سندان زڪواة ڏيو. وفي ڪتتب الفقم. 

قال ابو حنيفة رحمة اك تعاليٰ في قليل ما آخرجتہ الارض و كغيره 
المشر واجب (قدوري ص ٣4‏ )ابو حنيف رحہ فرمايو آهي زمين جي نوري 
۽ گهٿي پيد وار تي عضر واجب آهي. 

مقدار واڄپ ؛ لفظ عنر جي معنيٰ آهي ذهون حصو ليڪن 
رسول الله صلي الله علي وسلمر جن مقدار واجب هر تفصيل فرمايو آهي. 

باٿٹ انا لبون اوٴڌا :نر نا الهننزواباشاقي بالخت لفن 
المسَر. (مشكوة صس۱04) جنهن کي آسمان پاٿي بياري يا جضما يا 
ناليون انهن ھر ڏهين بتي ۾ جنهن کي ڇڪ سان پاڻي بيار جي انم 
ويهين بتي آهي. ان مان معلومر نيو تہ جنهن زمين کي باٿي بفير محنت ۽ 
خرج جي ملي نو تہ انجي بيداوار ۾ر ڏهون حصو ۾ جن زمينن کي بائي 
محنت ۽ خرج سان ملي ٿو. جيئن کوھه۾, نبيوب ويل يا آهي نهري زمينون 
جن جي باڻي جي قيمت ادا ڪرڻي بوي ٿي ان جي پيداآوار ھر ويهھون 
حصو آهي (القول اٺاضمي ص۱ *۱) 

مسگلم« ڪنهن زمين کي باڻي ڪجه پازش ساڻ ڪجه كوھم 
ذريعي مليو تہ ان ۾ اڪثر جو اعتبار ڪيو ويندو. جيڪد هن اڪثر 
بارش جو باڻي آهي تہ ذهون حصو !ادا ڪيو ويندو ۾ جيڪڏهن گوھ 
وغيره جو اڪٽر آهي تہ ويهون حصو ادا ڪبو ويندو (بدائم ج؟ ص٣؟۱)‏ 

مسگلم؛ جيڪڏهن زمين کي پاڻي بارش ۽ کوه وغيره جو ٻنهي 


م‬[مه- وش 


ري اسزام هو معاشي نظام 





طريقن سان برابر سرابر آهي تم اڌ جو عشر (ڏهون حصو) ۽ اڌ جونصف 
عُر (ويهو حصو) ادا ڪيو ويندو. (امداد الفتاويي ج؟ ص42ه) 

مصگلم ؛ عشر يا نصف عر پوري بيداوار مان ڪاٽڻو آهي جو 
بہ ان تي خرچ ڪيو ويندو ان کي نہ ڪاٽيو ويند و. قال في ڪنزالد قائق 
ولاترفم الؤن (باب العشر ص٣۱)‏ خرچ کي نہ ڪٽبو. 

مصارف ھشر : عشر جا آهي ئي مصارف آهن جيڪي زڪوة 
جا آهن ۾ جيئن زڪوة بر تمليڪ شرط آهي تيلن عشضر پر بہ تمليڪ 
شرط آهي. (بدائم ج٣؟‏ صه؟ وڪما قال العيني في تسرح الڪتر رد 
امختارج٣‏ ص4٣٣)‏ 

متفرق مساٿل ‏ مسئلمہ؛ قرضي شخص بہ ڪل پيداوار جو 
عشر ادا ڪندو قال في شرح التنوير۔ 

و يجب مع الدين. (درالختار ج؟ ص؟؟٣٣)‏ قرض هوندي بہ 
عشر واجحب آهي. 

مسگلم؛ ذاتي استعمال ھر اچڻ واري سبزي ۾ ميوي تي بہ عشر 
آهي فصل جي بيدا ٿيڻ مميوي جي ظاهر ٿيڻ وقت عشر واجب ئي پوندو 
آهي. ان ڪري جو ڪجه ان مان کاڌائين ۾ ڪنهن کي تحفي طور 
ڏنائين سڀ تي عشر واجب آهي. (احسن الفتاويٰ ٣‏ ص؟٣۱٣)‏ . 

مسگلم ۾ اهڙو مسڪين جو خود عشر جو مصرف آهي ان تي 
عشر جو ڪڍڻ واجب نہ آهي. (احسن الفتاويٰ جڃج٣؟‏ ص؟۱٣)‏ 

مصگلم:؛ عشر هر هڪ فصل مر ڪڍ ڻو آهي. ڍل وانگر سال تي 
هڪ دفعو نہ آهي ۾ خراج مقاسمر بہ عر وانگر هر هڪ فصل تي ڏيڻ 
واجب آهي. (فقتاويٰ دارالعلومر ج؟ ص14 ۱ -احجسن الفتاويي ڃ٣‏ 
صس٣ف0٣)‏ 





خراج جا مسائل 

خرا جي زمينن جو خراج عضر وانگر زڪواءَ ۽ عبادت نہ آهي. 
مگر زمينن تي هڪ شرعي حق آهي جنهن جو ادا ڪرڻ عثر جي ادا 
ڪرڻ وانگر واجب آهي. 

خراج جا قسمر : خراج ٻِ قسر آهي هڪ مقاسمہ ٻيو 
موظفہ, خراج مقاسمہ عشر وانگر پيداوار مان ڪوئي حصو اڌ يا نئين 
پتي وغيره مسقرر ڪيو ويندو آهي ِخراج موظفہ جي معنيٰ آهي تہ 
روڪنزمقرر ڪٿي وڃي. فقهاءَ ڪرام ذڪر فرمايو آهي تہ اول فتح واري 
وقت جن خراجي زمينن تي جهڙي طرح خراج مقرر ڪيو وڃي وري 
انکي بدلائڻ جائز نِ آهي مخلا خراج مقاسمہ کي موظفہ سان بدلائڻ يا 
انجي بر عڪس ڪرڻ جائز نہ آهي (رد الختار ج٣‏ ص۱4) 

مقدار خراج موظق؛ جڏهن عراق فتح ٿيو تم حضرت عمر 
فاروق حضرت عخمان بن حنيف کي عراق جي زمين سروي ڪرڻ جو 
حڪمر ڏنو ۽ حضرت حذ يف کي ان ڪمر جو نگران مقرر فرمايائين بوري 
مفتوح زمين عراق جي ٻيمائشض ڪئي ويئي تہ ٽي ڪروڙ سٺ لک جريب 
نڪتي. (هداي باب العشر واحراج من السير) 

جريب سٺ همر چورس گز کي چيو ويندو آهي جو اسان جي 
ملڪ جي مروجہ جريب جي قريب آهي. حضرت فاروق اعظم عراق جي 
انهن سمورين زمينن تي جن تي باڻي پهچي بيو ۽ بوک جي لائق هيون 
.90090 
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جريب ذهہ درهم مقرر فرمايائين (کنزالد قاٿق ص4“؟) 

ان کان سواه ٻين ميون جي باغات ۾ ٻين قسمن جي قابل ڪاشت 
سَين جي متعلق جن جو خراج حضرت فاروق اعظمر معن نہ فرمايو. 
فقهاَ ڪرام فرمايو آهي ت زمين جي پيداوار جي برداشت جي مطابق 
خراج لڳايو ويندو. جو خمس پيداوار کان گهٽ نہ هجي ۽ نصف کان 
زباده نہ هجي جيڪڏهن اندازه لڳائڻ کان بمد تجربي سان نابت ٿيو ت 
بيیداوار ايتري تن نہ آهي تہ ان جي مناسب ڪمي ڪئي ويندي (هدايہ 
باب المشر واراج ڪتاب السير) 

مسگلم؛ هدابہ جي مذ ڪور عيارت کان خراج مقاسمہ جو ڀي 


هڪد اندازو قائمر ٿي ويو تہ پيداوار جي خمس کان گهٽ نہ هجي ۽ 
نصف کان مي نہ هجي. 

مسگلم ۽ جيڪڏ هن خراجي زمين تي باڻي غالب ئي ويو مثلا سمر 
بیدا ٿي پئي يا ڪا ٻي آفت ٻهچي ويس جنهن ڪري هائي پوک جي 
لاق نہ رهي آهي تہ خراج معاف ٿي ويندو. (ڪئزالد قاثق ص ۱؟) 

مسگلم: البتہ جيڪا زمين پوک جي لائق نن هئي مگر پنهنجي 
غفلت ء ڪوتاهيءَ سان يوگ نہ ڪيائين تہ پوءِ ان جو خراج موظفہ 
وصول ڪبيو ويندو مڱر خراج مقاسمہ ان صورت پر بہ معاف ئي ويندو 
جو تہ مقاسمہم جو تعلق بيداوار سان آهي (ڪنزالدقاٿق مه حواضسيہ 
۽ 

مسگلم ؛ زمين تي خراج لڳي وڃڻ کان بعد جيڪڏهن مالڪ 
زمين جو مسلمان ٿي بيو تڏهن بہ خراج ئي وصول ڪيو ويندو 
(کنزالد قائق ص >+ ۱؟) 

مسگلم؛ مسلمان جيڪڏهن ڪافر کان خراجي زمين خريد ڪئي 


بسسسجسصوواچ حسسسسسس- 





ت ان کان 3 ج 1 ۱؟( 

مسگلم ؛+خراج موظفہ سال ھر هڪ ڀيرو ئي حاصل ڪيو ويندو 
توڙي جو ان مان بيداوار ڪيگي ڀيرا حاصل ڪئي وڃي. (هدايہ مع فتح 
القد ير ڃ٣‏ صس*۱٣‏ و القول اطاضي ص 4 ۱) 

مسگلم؛ خراجي زمين جيڪڏهن ڪنهن کي پئسن سان ٺيڪي 
تي ڌي ڏني ويئي آهي تہ مفتيٰ بہ قول موافق خراج موظفہ ٺيڪبدار تي 
آهي اع نيڪ هن نحاٿي داټي٬لي.‏ ويكي آهي تن خراڃ فعابعت هي تي 
حصي آهر آهي جيئن تہ عشر جي بيان ۾ر گذري جچڪو آهي. 

مصرف خراج ۱ خراج جو مصرف منڍ ڪتاب پر گذري چڪو 
آهي ات تي ڏسڻ گهرجي. 

مسگام؛ ڪنهنڻ بادشساه يا ان جي ناثبپ ڪتهڻ شلخص جي لاءِ 
زمين جو خراج معاف ڪيو ت اهو جائز آهي ۽ خراج جي رڌم ع ان جي 
پيداوار ان لاءِ خلال آهي بشرطيڪم اهو شخص خراج جو مصرف هجي 
ملا ديني خدمات يعني تعليمر. فّوي. تبلي. قضا يا جهاد وغيره ھر 
مفنُغول آهي یا طالب العلمر آهي تہ ان جي لاءِ حلال آهي جيڪڏهن اهزو 
نہ آهي تہ پوءِ انجي لاءِ حلال نہ آهي. بلڪ انجي ذمي لازم آهي تہ 
خراج جو مقدار صدقو ڪري (القول احاضي ص 4# ۱) 

خراج مقاسمم ادا ڪيو وڃي يا موظقم ادا ڪيو وڃي. 

سنڌ جي خراجي زمين جي متعملق سستند علماءِ سنڌ جي 
تصريحات مان نابت آهي تہ خراج مقاسمہ آهي جو محمد بن قاسمر رحہ 
غير مسلمانن جي زميئن تي عائد فرمايو ھيو عاهو خراج مقاسمہ خمس 
آهي يعني بيید وار جو بنجون حصو (القول احاضي ص*۱4) ان زماني هر 
ملتان بهاوليور ۽ پنجاب جا سڀ علائقا ڀي سنڌ ھر شامل هياانهن جو بہ 
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قاسمر جي فتوحات ۾ر داخل سنڌ انجو جزو قرار ڏنو ويو هيو. 

ان ڪري انهن سمورن علائقن جي خراج ۾ جيڪڏهن خاص 
زمين يا ڪنهن خاص علائقي جي متعلق خراج جي ڪائي ٻي صورت 
ڪافي نبوت جي درجي کي پهچي وڃي ت ان تي عمل ڪيو ويندو ورنہ 
خمس پيداوار کي خراج سمجهو ويندو. (القول الاضي ص<“؟) 

زمبن جي پيداوار جا طريقا 

زمين جي پیداوار جا ني طريقا آهن (۱) زميندار پاڻ ڻ انکي آباد 
ڪري )٣(‏ روڪڙ تي ٺيڪي تي ڏئي )٣(‏ ڪڙمت تي ڪنهن کي ڏئي. 

پاڻ آباه ڪري ۽ ان لاءِ ڪو شرط ۾ قيد نہ آهي ان مرڪو 
خاص تفصيل نہ آهي تنهن ڪري انجو تفصيل ذڪر ٿٿو ڪيو وڃي: 

روڪڙ تي ٺيڪي تي ڏيڻ ۾ زمين روڪڙ تي ٺيڪي ڏيڻ لاءِ 
ٽي شرط آهن ۱. روڪڙ معلومر هجي *. ٺيڪي جي مدت بيان ڪيل 
هجي پوءِ جيّري بہ مدت هجي جائز آهي مگر وقف جي زمين کي ٽن 
سالڻ کان مٿي تي ٺيڪو نت ڏبو. (ڪئزالد قائق ص"0٣) .٣‏ ڇا پوکيندو 
يا وري مطلق اختيار ڏنو وڃي تہ جيڪو وٹئي سو پوک (ڪنزالد قائثى 
(٣4.‏ 

مصگلم؛ زمين کي پوک ڪرڻ کان سواءِ جاءِ ٺاهڻ ۽ وڻڻ ڀو کڻ 
لاءِ ب ٺيڪي تي ڏيڻ جاٿز آهي (ڪنز الد قائق ص .۱ )٣‏ 

مسگلم؛ جاءِ ٺاهڻ ۽ وڻڻ پوکڻ لاءِ ٺيڪي تي ڏناٿيڻ پوءِ مدت 
جي گذرڻ کان بعد ٽي صورتون آهن ۱. يا ٺيڪيدار انهن کي پٽي کڻي 
وڃي ٣‏ يا زميندار ڪٻيل وڻن جي ۾ ڊٺل جاءِ جي قيمت ڀري ڏڎي 
٣‏ يا زميندار انجي بيٺل رهڻ تي راضي رهي پوءِ زمين زميندار جي 
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هجي ۽ وڻ یا جاءِ ٺيڪيدار جا هجن. (كئنزالد قائق ص1۱٣)‏ 

ڪڙمتتي زميئ ڏيڻ :؛ امام اعظم وٽ ڪڙمت تي زمي ڏيڻ 
جائز نہ آهي باقي صاحبين وٺ ٽن صورتن هرڪڙمت تي زمين ڏيڻ جائز 
آهي ۽ انکي مزارعت ڃئبو آهي. ۱. زمين ۽ ٻج هڪ جو ۾ ذائند ۽ عمل 
ٻئي جو *. زمين هڪ جي باقي سڀِ شيون ٻئي جون .٣‏ عمل هڪ جو 
۽ ٻيون سڀ شيون ٻئي جون ۽ مفتيٰ بہ قول صاحبين جو آهي ۾ مزارعت 
جي لاءِ ٻيا بہ ڪي شرط آهن جيڪي فق, جي ڪتابن ھر لکيل آهن. 

زمين جهڙيون ٻيون شيون 

يعني اهي يون جيڪي انسان ڪرائي تي هلائي سگهي مغلا 
دڪان, گهرجي جاءِ. ٽريڪٽر, بس. موٽر ڪار وغيره آهي سڀ سيون 
شرعي قواعدن موافق ڪرائي تي ڏيڻ جائز آهن ۽ انهن جو تفصيل فق 
جي ڪتابن ۾ موجود آهي. ۔ 

انسان جي محنثت 

بيداٿش جو ٽيون عامل آهي انسان جي محنت پوءِ اها محنت عاهر 
آهي چاهي دما غ سان محنت ڪري چاهي عضون سان محتت ڪري. پوءِ 
جاهي هنر سان محنت ڪري یا چاهي تعلير سان محنت ڪري چاهي 
ائين هذ هڻي. ۽ پڻ چاهي پرائيیويٺ نوڪري ڪري يا. سرڪاري 
نوڪري ڪري ۾ بڻ چاهي روزانہ مزدوري ڪري چاهي ماهوار پگهار تي 
ڪري آهي سڀ انساني محنت پر داخل آهن شريعت پاڪ سڀني کي 
حلال ڪيو آهي مگر حرام پورهي کي حرام ڪبو آهي آهي سڀ مسائل 
فقم جي ڪتابن هر ڪتاب الاجارة ھر بسط سان لکيل آهن. 

ٿيون باب غير مسلمر 

غير مسلعر ٽي قسمر آهي (۱) ذمي (؟) ‏ حربي )٣(‏ مرتد . 
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انهن ٽنهي قسمن کي ڪجه وضاحت سان لکجي ٿو. 
ڌمين جا حقوق؛ ذمي ان غير مسلمر کي چئہبو آهي جيڪو 
اسلامي ملڪ جي اطاعت مڃي اسلامي ملڪ هر رهي جيشن اسان جي 
ملڪ پاڪستان ۾ هندو .., سک, ماڙيجا وغيره آهن. انهن جو اسلامي 






.يو اسلاص هو صعاشي نظاص_ لن 


چ ير 


رياست ھر رهڻ مسلمانن وانگر آهي جيگن مسلمانن جي مال ۽ جان جي 
حفاظت حڪومت جو فرض آهي. تيئن ذمين جي مال ۽ جان جي حفاظت 
بہ حڪومت جو فرض اهي قال زين العابد ين. 

حڪمة حڪم الڏسنمي الاان لايؤمر بالعبادات (الاشباه والنظائر 
صٿ٣٣)‏ 

ذمي جو حڪم مسلمانن وانگر آهي صرف انکي عبادات جو 
حڪمران ڪبو ويندو . 

(۱) مسجد بر داخل ٿيڻ کان انهن کي نہ روڪيو ويندو. ۾ 
مسلمانن جي اجازت کان سواءِ مسجد بر اڃي سگهڻ نا. (ايضا) 

ادا ندد ڪئند اها لي نڀندآايا 
ڪافرن جي رستي جو ڏس ڏيندا تہ انهن کي غنيمت جي مال مان بہ 
ڪجه خرچي ڏني ويندي (ايضا) 

)٣(‏ شراب بيئڻ جي ڪري انهن کي شراب جي حد جاري نہ 
ڪٿي ويندي. (ابضا) 

)٣(‏ زنا ۾ر صرف انهن کي ڪوڙا هنيا ويندا ۾ رحمر ہب ڪيیو 
ويندو. (ايضا) 

(ه) ڪو ٻہ شخص انهن جي شراب کي زيان ڪندو تہ اهو انهن 
کي شراب ڀري ڏيندو مگر جيڪڏهن اهو ذمي مسلمانن کي وڪڻي ڏئي 
ٿو ت پوءِ جيڪذڏهن انجي شراب کي ڪنهن هاريو تہ پوءِ ري نہ 
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ڏيندو. (ايضا 

(۱) انهن کي ٻٽ ۾ سون جي پائڻ کان نہ جهليو ويندو (ايضا) 

(۱) جن شين کان مسلمان کي روڪيو ويو آهي ذمي کي بہ ان 
کان روڪيو ويندو مگرشراب ۾ خنزير کان انکي نن روڪيو ويندو. 
(ايضا ص ؟؟٣)‏ 

() يازيسري ډياجي طليع پرسي ڪٿي ويندي ۾ ال فهمائيٰ 
ڪرڻ ب جائز آهي (ايضا) 

(4) وابار ۾ر ذمي مسلمانن وانگر آهي سواءِ شراب ء خترير جي 
(ڪنزالد قائٿق باب السلمر قدوري باب السلمر ) 

(۱) شفع جو حق جيئن مسلمان جو آهي تيئن ذمي جو بہ آهي 
(هداي ڃ٣‏ ص )٣44‏ 

(۱ ۱) سرڪاري غير آباد زمين کي آباد ڪرڻ سان جيئن مسلمان 
انجو مالڪ ٿئي نوتيئن ذمي بہ آباد ڪرڻ سان انجو ماٺڪ ئي وڃي ٿو. 
(هداير ح٣ا‏ عالا٣)‏ 

)۱٣(‏ جيئن مسلمان جي قاتل کان قصاص وٺبو نيئن ذمي جي 
قاتل کان بہ قصاص وٺبو (ڪنز الد قاٿئق صس4٣٣#)‏ 

)۱( ذمين جي حمايت جو ذم بہ اسلامي حڪومت تي آهي‎ )۱٣( 
حضرت عمر فاروق رضہ بنهنجي وفات جي موقعي تي فرمايو.‎ 

اوصي اخليفة من بعدي بذ مة رسول امله صلي الله عليہ وسلعر ان يو 
ٺهمر بعمهد هم وان يقاتل من وراثهمر والا يڪفلو! فوق طاقتهم +كتاب 
ارا صه٣۱)‏ 

ذمين جي باري ۾ مون کان بعد واري خليفي کي وصيت نو 
ڪريان ت:, انهن سان انجام کي ياڙزي انهن کان سواءِ باقي ڪافرن سان 
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جنگ ڪئٿي وڃي ۾ طاقت کان مٿي انهن تي بار نہ رکيو وڃي. 

(؟) حضرت عمر رضم شامر جي دوري پر ڏٺو تہ ڪي ماڻهو اس 
مر بيٺا آهن ۽ انهن جي مٿي تي زيتون جو تيل هاريو ٻيو وڃي ٻڄا ڪرڻ 
کان بعد ملومر ٿين تہ اهي ڌمي آهن جن جزيو ادا نہ ڪيو آهي 
فرمايائون ت اهي ماڻهو جزيہ ادا ڪرڻ کان ڪهڙو عذر پيشس ڪن ٿا 
چيائون تہ چون نا تہ اسان کي ڪجه ب ن آهي تنهن تي حضرت عمر 
فرما يو 

فد عوهمر لاتڪلفواهم مالا يطيقون فاني سمعت رسولالله صلي الله 
عليہ وسلم لا تعذ بوالناس فان الذ ين يمذ بوڻ الناس في الد نيا يعذ بهمر الله 
يوم القيمة ٫ًابفنا‏ ص0٣۱)‏ سو انهن کي ڏي ڏيو ۽ لاقت کاڻن متي 
انهن ني بار۱. ٫‏ َ و تم هن رسول النه صلىي الا عليہ وسلمر جن کان 
نڌو آهي ‏ مانهن کي عا اب نہ ڪبو سو جيڪي ماڻهو دنيا مرماڻهڻ کي 
عذاب ڪن تنا تن کي الله تعاليٰ قيامت جي ڏينهن عذاب +کندو. 
۽فرمايائين تم انهن کو ڇڏي ڏيو. 

۱٣(‏ ) محتاح ذمين لاءِ وظيفو بہ مقرر ڪيو ويندو. حضرت عمر 
رضر جي رعايا بروري جي نظاثر ۾ر هي منال ڪنهن حد تائين نادر الوجود 
آهي جو هڪ نابينا يهودي و بيت اڂال مان وظيفو مقرر فرمايائين ۾ ان 
مرهيٺين آيت مان استدلال پڪڙيائين. 

انما الصد قات للفقراءِ وا مسا ڪين : صدقا رڳو فقيرن ۽ مسمحکينن 
لاءِ آهن 
دوستان راکجا كني محرومہ 
كک تو بادشمنان نظر داري (كتاب الراج ص ؟٣۱)‏ 
نوٽ » مذڪوره تصو ڪتاب اخجراج ۾ر وڌيڪ بسط سان لکيل 
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(۱0) ننڍي ٻار . عورت, ننڊي, منڊي. انڌي ۽ اهڙو فقير جو 
ڪمائڻ جهڙو نہ آهي ۾ انهن جو درويش جيڪوماڻهڻ ساڻ خلط ملط 
نہ ٿو ڪري انهن کان جزيو معاف آهي (کنزالد قائق ص۱ ۱؟) 

(۱)انهن کي پنهنجي مجذهب ۾ر آزادي هوندي انهن جي 
عبادتگاهن کي نقصان ن ڏنو ويندو بلڪہ براڻن مندرن کي نئين سر 
ٺاهڻ جو انهن کي اختيار هوندو الب نئين سر ڪو مندر انهڻ گٺاهڻ ن 
ڏبو (کئز ص ۱۱؟) 

(۱) جڏهن ذمين جي حفاظت کان اسلامي حڪومت عاجز ٿي 
بوي تہ اڳاڙيل جزيو ذمين کي واپس ڪري ڌو آهي. (الغ 'روق 
ص۱4۱) 

(۱4) ذمين جي عزت جو خيال رکيو ويندو. حضرت عمر بن 
سعد خمص جو <اڪر هيو جو تمام زاهد ۽ عابد هبو اڻ کان هڪ 
دفعي هڪ ڌمي جي شان پر هيءَ لفظ نڪري ويو اخزاک الله. يعني انله 
تعاليٰ تو کي -۔نوار ڪري ان تي انکي ايتري ندامت ۽ افسوس ٿيو جو 
حضرت عمر جي خدمت پر حاضر ئي ڪري نوڪري. کان استمفا ڏيئي 
ڇذ يائين ۾ چياٿين تہ اها حرڪت مون کان نوڪري:. جي ڪري صادر 
ٿي آهي. (الفاروق صس٣٣#٣)‏ 

(۱4) جزيہ وغيره جي باري پر بہ ذمين کان راءِ ورتي ويندي 
جناچہ فاروق اعظم اهڙن معاملن ۾ هم شہ ذمين کان جو پارسي ۾ 
عيساٿي هوندا هيا راءِ طلب ڪند وهيو. (الفاروق ص 1 )٣٣‏ 

(7٣؟)‏ پڻ ملڪي انتظامات ۾ر بہ انهن کان مشورو ورتو ويندو 
جناحم حضرت عمر رضي الله عنہ ائين ڪندا هبا (الفاروق صه٣٣)‏ 
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)٣۱(‏ جيڪڏهن ڪنهن مسلمان ڪنهن ذمي کي غلطي کان قتل 
ڪري وڌو اهو ائين چئبو جيئن مسلمان کي قٽل ڪياٿين پوءِ ين 
مسلمان جي قتل ڪرڻ واري صورت پر خون بها (سؤ اٺ) قاتل کي 
ڀري ڏشا آهن تيئن ذمي جي قتل ڪرڻ ڪري بہ ساڳيو ئي خون بها 
(سؤ اٺ) قاتل ي پري ڏيڻا آهن (کنزالد قائق ص )٣٣٣‏ 

)٣٣(‏ انهن جا معاملا انهن جي مذهب موافق طٿي ڪيا ويندا مثلا 
ڪنهن ذمي بنا شاهدن جي نڪاح ڪيو يا ڪنهن ڪافر جي عدت 
رنڪاح ڪيائين ۾ اها يء انهن جي دين پر جائز آهي تہ انکي برقرار 
رکبو ويندو. (ڪنزالد قائق ص“۱۱) 

)٣٣(‏ ڪنهن ڏوه جي ڪري انکي باغي تصور ڪري قتل نہ 
ڪيو ويندو ملا ڪوئي ذمي جزيو ادا نہ ٿو ڪري يا ڪنهن ذمي 
مسلمان عورت سان زنا ڪري وڌي يا ڪنهن مسلمان کي قتل ڪيائين 
يا خدا تعاليٰ ۾ رسسول ال صصلي الله عليہ وسلعر جي سان ھر گستاخي 
ڪيائين. انهن سمورن صورتن پر سزا جو تہ مستحق ٿيندو مگر ان کي 
باغي نہ سمجهو ويندو ۽ انهن جي حقوق کي تلف نہ ڪيو ويندو 
(ڪنزالد قاٿق ص* )٣۱‏ 

)٣٣(‏ عامر حقوق ھر ذمي مسلمان وانگر آهي. عمر بن عبدالعزيز 
جي دربار هر هڪ دقعي مسلمہ ٻڻ عبداللڪ ۾ ڪجه مي شخص 
يصني جي لا آيا مصسلع, تت اچي ڪري شر تي ويهي هجو ۽ مي 
ويڄارا بيهي رهيا. حضرت عمر بن عبدائعزيز جو ان کي فرس تي ويٺل 
ڏٺو جيائينس تہ جيڪڏهن تو کي انهن ساڻ گڏ بيهڻ گواران نو ٿئي 
ت پوءِ وڪيل ڪر بوءِ اهو انهن سان گڏ بيهي. ملعم هڪ شخص 
کي وڪيل ڪيو حضرت عمر فيصلو انجي خلاف ڪيو (سيرت عمر بن 
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عبدالعزيز ص ۱8 ) 

(ه٣)‏ پاڻيءَ جي پيج ۾ر جيئن مسلمان جو حق آهي تيئن ڌمي 
جو بہ آهي (شامي جڃ؟ صه٣٣)‏ 

ڌمين جا باقي احڪام 

ذمين کان زمين جي ڍل وٺبي جنهن کي خراج چئبو آهي جنهن جو 
بيان عشر ۾ خراج جي بحث ۾ر گذري چڪو آهي ۽ انهن جي سرن جي 
مٿان جزيو رکيل هوندو آهي. (كکنزالد قائق) 

۱ جزيہ جيڪڏهن رضا سان رکيل آهي تم بس اهو ئي هوندو 

چاهي ٿورو هجي چاهي گهڻو هجي ان ۾رڦير ڦار نہ ڪبي (كئزالد قائق) 

جيڪڏهن صلح ۾ را سان طكي نيل نہ آهي ت, پوءِ (الف) 
ڪمائينداز فقير تي هر سال ۾ر ؟ ۱ درهمر آهن (ب) وچٿري حال واري تي 
٣؟‏ درهمر آهن (ج) آسودي تي ٣4‏ درهمر آهن. (ڪئزالد قائق) 

٣‏ جزبي جي ادائگي هر ان جو قول اٿين قبول ڪيو ويندو جيئن 
مسلعان جو قول زڪوَ جي ادائگي ۾ قول ڪيو ويندو آهي. 
(ڪئزالد قائق) 

سوال ؛ ذمين کان جزيو ورتو وڃي تو ۾ مسلمان کان نہ ٿو 
ورتو وڃي ان بر ذمين جي مٿان ظلمر چئٌبو.؟ 

جواپ ؛ شرعي حڪومت ۾ر جڏهن تہ ڏمين جا بہ حق آهڻ پوءِ 
شريعت مسلمانن کان زڪوا ۾ ڪفارات وغيره وصول ڪري ٽي ڇا 
پوءِ ڇڙو ذمين کان جزئي جا نورا بکسا بہ وصول ن ڪري, شريعت 
پاڪ تم ذمين سان وڏي رعايت ڪئي آهي جو ڇڙو ساليانو معمولي جزيو 
وصول ڪري ٿي سو بہ سرندڙن کان, پوءِ بہ انهن جي محتاجن ۽ رفاه 
عام ۾ر انکي خرچ ڪيو ٿو وڃي ۾ پڻ ان جزيي جي مقابلي پر اسلامي 


سسسسسسري 
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٣‏ ذمي مسلمانن کان پوُاڪ ۽سواري ۾ نرالو هوندو ان ڪري 
گهوڙي تي سوار نہ ٿيندو منہ ڪي هٿيار ساڻ کڻندو ۽ هني تي بہ سوار 
نم ٿيندو ۽ هني تي ٻهئي ڄنگهون هڪ طرف لڙڪائي ويهندو جيئن خبر 
ئي ت هٿي مسلمان تم آهي بلڪ ڎمي آهي. 

٣‏ اهڙي طرح پنهنجي جثيان کي ظاهر ڪندو هي سڀ مساڻل 
ڪنذالد قائق ماڻ نقل ڪيل آهڻ. 

غير م لمر حربي : حربي غير مسلمر انکي چئيو آهي جيڪو 
اسلامي ملڪ جو رهواسي نہ هجي انهن جا احڪام ڪجه ڏمي غير 
مسلم کان نرالا آهن. تنهن ڪري ان جي احڪامن کي جدارو ذڪر 
ڪجي ٿو. 

۱ حربي ڪافر جيڪڏهن اسنان تي ڪاه ڪري نہ ٿا اچن تم 
پوءِ انهن سان جهاد ڪرڻ فرض ڪفاي آهي يعني جيڪڏهڻ ڪي 
مسلمان اهو فريضو اداڪن ٿا تہ پوءِ باقي مسلمانن تان ڪري بوندو ۽ 
جيڪڏهن ڪو ب مسلمان اهو فريضو ادا نہ ٿوڪري تہ سڀئي مسلمان 
گنهگار ٿي پوندا. (ڪئزالد قائق) 

٣‏ حربي ڪافر جيڪڏ هن اسان تي ڪا ڪري اڃن ٿا ت پوءِ 
انهن سان جهاد ڪرڻ فرض عين آهي يعني هر هڪ مسلمان تي فرض ٿي 
پوندو تنهن ڪري ان وقت زال پنهنجي مرس کان بغير اجازت جي 
نڪري پوندي جا مجاهدن جي کاڌي بيتي وغيره جو بندوبست ڪندي 
(ڪنزالد قائق) 

٣‏ جهاد جڏهن فرض عين نہ آهي تہ پوءِ صغير عورت ٻانهي. 
انڌي ۽ ٽنڊي منډي تي فرض نہ آهي (ايضا) 


”رج 






٣‏ جهاد جي خرچ لاءِ جيڪڏ هن بيت ادذال ھر پيندو'آهي تن ان 
وقت حاڪرر تي حق آهي تہ مالدار مسلمانن مان انکي حاصل ڪري 
مجاهدن تي خرج ڪري ۽ جيڪڏهن بيت الال مر بيسو آهي تہ پوءِ 
بيت اهال مان خرڃ ڪري ۽ ان وقت مسلمانن کاڻ زوري وصول ڪرڻ 
مڪروه آهي باقي جيڪڏهن ڪو خوشي سان ڌٿي تہ پل ڏئي. (هدايہ) 

طريقو جهاد جو ۱ مسلمان جي لشڪر جڏهن ڪافرڻ کي 
گهيرو ڪري وڌو تہ اول انهن کي اسلام جي دعوت ني ويندي 
جيڪڏهن ڪافرن اسلام جي دعوت قبول ڪئي ۾ مسلمان ٿيا ت, 
يڪد مر لڙائي بند ڪئي ويندي. ٻئي نمبر ۾ جيڪڏهن انهن اسلام جي 
دعوت قول نہ ڪكي تہ انهن تي جزيو رکيو ويندو. نئين نھر ھر 
جيڪڏهن جزيو بہ قبہول نہ ڪيائون تہ بوءِ ال تماليٰ تي ڀروسو رکي 
انهن سان لڙاڻي ڪئي ويندي. (ڪنئزالد قائق) 

۱. وقت جو حاڪمر جيڪڏهن انهن سان صل= ڪرڻ هرمسلمانن 
جوفائدو سمجهي ٿو تہ پوءِ يل انهن سان صلح ڪري ۽ صلح ڪرڻ ۾ 
ڪو حرج نہ آهي (کنز) 

٣‏ ان صلح کي ٿوري مدت گذري ويئي پوءِ حاڪرر ڏٺو تم صلح 
ٽوڙن ھر مسلمانن جو فائدو آهي تہ ڀلي صلح ٽوڙي جنگ شروع ڪري 
ڏئي ۽ صلع ٽوڙڻ جي خبر عام ڪري ڇڏي. (هدايہ ) 

.٣‏ جيڪڏهن وقت جو حاڪر انهن کان مال وٺي صلح ڪري 
تڏهن بہ جاٿز آهي. (ڪئزالد قائق) 

٣‏ مسلمانن کي لائق آهي تم ڪافرن سان واعدي خلافي نن ڪن 
۽ غنيمت جي مال مان چوري» نہ کڻن ۾ ڪافرن جانڪ, چپ نن ڪپن 
۾ انهن جي زاٿفن ۽ ننڍن ٻارن تما ٻوڙهي ۽ پاگل کي قتل نہ ڪن 


سسسڪڪڙو ڪڪ 
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البتہ جيڪڏهن انهن مان ڪو بہ ڪافرن کي جنگي معاملات مرصلاح 
ڏئي ٿو يا عورت انهن جي راڻي آهي تم انهن کي قتل ڪرڻ جائز آهي.۔ 
(قدوري)( 

غنهمتون ڪانهن جو ورهائڻ ؛ جيڪڏهن ڪنهن امام 
ڪنهن شهر کي ڏاڍ سان فتح ڪيو تت هاڻي اهو اختيار وارو آهي وڻيس 
تہ ان شهر کي غازين هر ورهائي يا ان شسهر کي شهر وارن جي حوالي 
ڪري ۾ انهن جي سرن تي جزيو ۾ انهن جي زميئن تي ډل مقرر ڪري 
(هداي,) 

٣‏ قيد ين جي باري پر حاڪم کي ٽي اختيار آهن يا تہ انهن کي 
تل ڪري يا انهن کي ٻانهو بشائي يا انهن کي آزاد ڪري ذمي بڻائي 
مگر انهن کي داراحڂرب موڪلي نہ ڇڏيندو. (قدوري) 

٣‏ حاڪم دارالاسلامر ڏانهڻ موٽڻ جو ارادو ڪيو ۽ ساڻسس گڏ 
ايترو جوپايو مال آهي جو ان جي آڻڻ پر تڪليف ٿي نئي تہ ان مال کي 
اتي ذبح ڪري ڇڏي باقي انهن جون ڄنگهون ڪپي بيڪار ڪري 
ڇڏڻ درست ن آهي. (ڪنزالد قاٿق) 

٣‏ غنيمت جي مال کي هن طرح تقسير ڪري جو اول مال کي 
پتح حصا ڪري جار حصا غانمين ھر ورهائي ۽ پنجون حصو بيت الال لاءِ 
رکي (كما في كتب الفقہ) 

ڪافرن جي غالب ٿيڻ جو بيان ؛ ڪافرن جو هڪ مٺڪ 
ڪافرن جي ٻئي ملڪ تي غالب اجي ويو ۾ انهن مال کڻي هٽ ڪيو تہ 
هاڻي آهي مال غالب ٿيندڙ ڪافرن جا ني ٻوندا. اهڙي طرح خدانخواستہ 
ڪافر اسان جي مالن تي غالب اچڃي ويا ۽ اهي مال کڻي پنهنجي ملڪ هر 
سوگها ڪياٿون تہ هاڻي اسان جي مالڻ جا بہ مالڪ ٽي پوند!. (هدايہ) 


سج 
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ڪري مال كکڎي ويئي ۽ پوءِ وري مسلمان ان قوام تي غالب ٽي ويا ۽ 
پنهنجا مال تقسيمر کان اڳ وڃي هٽ ڪيائون تہ ٻوءِ اهي مال انهن جا 
مفت بر ٿي پوندا ۽ جيڪڏهن ڪافرن مال ورهائي ڇڏيا هوا ۽ پوءِ 


وڃي. مملمانن هٽ ڪيا ت, هاڻي مسلمان پنهنجا مال قيمت سان وٺي 
سگهن ٿا باقي مفت بر نٿا وئي سگهن. (هداي) 

٣‏ ڪو واپاري داررالرب بر داڂل نيو بوءِ اهو ئي مال خريد 
ڪيائين جيڪو حربي مسلمان کاڻ زوري ڦري آندو هيو, پوءِ جڏهن اهو 
مال مسلمان پنهنجي ملڪ ۾ر کڻي آيو ت, بوءِ ان جي پهرين مالڪ 
مسلمان کي اختيار آهي وڻيس ت, پيسن سان انکي خريد ڪري يا ان 
مسلمان کي ڎيئي ڇڏي باقي ان کان صفت ۾ر زوري وٺي نہ ٿو سگهي 
(هداي ) 

ڪوئي مسلمان داراڂرب ويزا وٺي وڃي. ڪو مسلمان 
واباري ويزا وٺي دارالڂرب مر داخل ٿيو تنہ هاٿي انکي حرببن جي مال ۾ر 
ڪا ڃيڙ ڇاڙ ڪرڻ نہ آهي. پوءِ جيڪڏهن غداري ڪري حربين جو مال 
جوري ڪري آيو تہ ان مال لاءِ انکي حڪمر ڪبو ت, خيرات ڪري ڇجڏي 
(هداي) 

٣‏ اهڙي طرح جيڪڏهن اتي حربي کان قرض کنيائين يا انکي 
قرض ڏنائين يا ڪنهن حربي جي ڪا سَيءَ غصب ڪياٿيڻ يا حربي: ان 
جي ڪا سيء غصب ڪئي. پوءِ اهو مسلمان دارالاسلامر موٽي آيو ۽ اهو 
حربي بہ ويزا وٺي دارالاسلام ۾ر آيو پوءِ ان حربي مسلمان تي ڪيس 
ڪيو يا مسلمان ن حربي تي ڪيس داڂل ڪيو ان صورت پر قاضي 
صاحب ڪنهن جي بہ دانهن نم ٻڌندو بلڪہ جنهن کي جنهڻ جي شيءَ 


ح‪ح‬‬جتست‪تتبيمھسمڎمخسس‬جسسه 
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ڪري داڂل نيو تہ پوءِ قاضي ٻنهي جي وچ بر قرض جو فيصلو ڪندو 
باقي غصب جو فيصلو نہ ڪندو. (هداي) 

ڪوٿي حربي ڪافر دارالاسلام پر ويزا وٺي داخل 
ٿئي؛ ڪو حربي ويزا وئي دارالاسلام مر داخل ٿيو تہ هڪ سال کان 
وڌيڪ اتي رهي نہ سگهندو پوءِ جيڪڏهن سال جي اندر داراحڃرب 
ڏانهن موٽي ويو تہ ٺيڪ ن, تم سال گذرڻ بعد حاڪم مٿس جزيو مقرر 
ڪندو ۾ جزبي مقرر ڪرڻ کان بعد ذمي ٿي پوندو تنهن ڪري حاڪمر 
کيس داراڂرب ڏانهن موٽي وڃڻ جي اجازت نہ ڏيندو. (ڪئزالد قائق) 

٣‏ ڪنهن حربي جيڪڏهن هت زمين خريد ڪكي ۽ حاڪم ان 
تي ڍل مقرر ڪئي تہ اهو حربي بہ هاڻي ذمي ٽي ٻوندو (ڪنزلد قائق) 

٣‏ ڪافرياڻي ويزا وٺي دارالاس لاھ داڂل تئي ۽ هڪ ڌمي سان 
سان دارالسگلامر هر شادي ڪئٿي تن اهو حربي. ڌمي نہ ٿي پوندو َ 
(کنزالدقائق) 

احڪام مرندين 

مرتد ان شخص کي حثبو آهي جو پهريان مسلمان هجي پوءِ 
اسلامر کان ڦُري وڃي. 

۱. جيڪڏ هن ڪو خدانڂواسٽم اسلام کان ڦري مرتد ٿيو تم 
انکي ٻيهر اسلام جي اڇ ڪبي ۽ ان جا شبها دور ڪبا ۾ ٽن ڏينهن 
تاين کيس جيل پر بند رکبو. پوءِ جيڪڏهن اسلامر قبول ڪيائين تم 
ٺيڪ نہ تہ کيس قتل ڪيو ويندو. (كنالد قائق) 

٣۔‏ ڪا مسلمان عورت مرتد ٿي تہ انکي قتل نہ ڪيو بلڪم انکي 


سسسسسسسسن سس 


جيل ۾ رکبو. تان جو توب تائب نئي ۽ اسلام قبول ڪري 
(ڪنزالد قاٿق) 

٣‏ جنهڻ وقت ڪو مسلمان مرتد تنشي نوت ندم ال ٿان 
انجي ملڪيت زائل ٿي وڃي ٿي. پوءِ جيڪڏهن اسلام آڻيندو تہ موٽي 
پنهنجي مال جو مالڪ بڻبو پر جيڪڏهن اسلامر نہ آندائين ۾ مري ويو يا 
قتل ٿي ويو تہ انجو مال جيڪومسلماني ۾ ڪمايل آهي ان جا مالڪ 
مسلمان وارت مسلماني واري قرض ادا ڪرڻ کان بعد ٿيندا ءء جيڪو 
مال مرتد هجڻ پر ڪمايو انائين سو مرتد هجڻ واري قرض جي ادا 
ڪرڻ کان بعد في ٿيندو. (ڪنز) - 

٣‏ ڪو سمجهو ڇو ڪرو مزتد ٿيو تہ انکي مرتد سمجهو ويندو 
ع گيس اسلامر تي مجبور ڪبو ويندو مگر ان کي قتل نہ ڪيو ويندو. 
(هداي,) 

اي ڪلف ڇوڪري چري عاټيٰ عنقل نشين جوا مرانڊ: سيم 
صحيح نہ آهي (هدايہ.( 

چوٿون باب بيت الال 

اسلامي بيت الال پر چار کاتا عليحد ه عليحدء هئڻ گهرجن اصل 
حڪر هي آهي تہ صرف حساب جدارو رکڻو نہ آهي, بلڪ هر هڪ 
گاتي جو بيت الال جدا جدا هئڻ گهرجي تانتہ هر هڪ کي ان جي 
مصرف ۾ر خرچ ڪرڻ جو بورو احتہاط قاثئم رهي. البتہ جيڪڏهن 
ڪنهن وقت ڪنهن خاص کاتي ۾ر. ڪمي ٿي پوي ت. ٻئي کاتي مان 
بطور قرض جي حاصل ڪري ان تي خرج ڪري سگهجي ٿو. آهي بيت 
المال جان چار کاتا هي آهن. 
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حصو بيت الال جو آهي. 

خمس ممادن؛ يعني مختلف قسر جي کاڻن مان نڪتلن شين 
مان ٻہ بنجون حصو بيت الال جو آهي. 

خمس رڪاز « يعني جو پراڻو خزانو ڪنهن زمين مان حاصل 
نيو ت,ہ انجو بہ بنجون حصو بيت الال جو حق آهي. آهي ٺھئي قس مر 
خمس جا بيت الال جو هڪ ٿي کاتو آهي. 

ٻيو کاتو صد قات جو آهي. جنهن ۾ مسسلعمانن جي زڪوا, 
عشر, صد فه الفطر ۽ بيا صداقات وغيوه 

يون کاتو خراج ۽ مال في: جو آهي. جنهن بر غير مسلمر جي 
زمينن مان حاصل نيل خراج ۽ انهن جو جزيو ۾ انهن کان حاصل ٿيل 
تجارتي نيڪس ء بڻ آهي سمورا مال ب داخل آهن جو غير مسلمر کان 
صل= طور حاصل ڪيل هجنڻ. 

چوئون کاتو ضوائع آهي. جنهن ھر لاوارت مال ۾ لاوارث شخص 
جي ميرات وغيره داڂل آهن. انهن چئن کاتن جا مصارف اگرچ الڳ 
الڳ آهن, ليڪن فقراءَ ممساڪين جو حق انهن ڄڻني کاتن ۾ر رکيو ويو 
آهي. جنهن مان اندازو لڳايو وڃي ٿو ثہ اسلامي حڪومت ھر قوم جي 
ان ضعيف عنصر کي ڌوي ڪرڻ جو ڪيتري قدر اهتما ڪيو ويو آهي 
جو حقيقت ۾ر اسلامي حڪومت جي ٿي اها خصوصہيت آهي. ان جي 
متابلي مر دنيا جي نظامن اندر هڪ مخصوص طبقي کي وڌايو ويندو آهي. 
غريب کي ابرڻ جو موقعمو ئي نہ ملندو آهي. جنهن جي رد عمل پر 
اشتراڪيت ۽۾ ڪميونيزم پيدا ٿيواهي, مگر اهو بہ بلڪل هڪ غير 
فطري اصول ۽ مينهن کان ڀڄي نيساري جي هيٺيان بيهڻ جي معني رکي . 


5 ڪڪ يب نڪ ڪت 
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-9990 قاتل آهي. ا2 
حڪومت پر چار بيت الال چئن کاتن لاءِ الڳ الڳ آهن ۽ فقيرن ۽۾ 
مسڪيئن جو حق چٿني ۾ر رکيل آهي. انهن مان پهرين ٽن کاتن جا 
مصرف قران شريف پاڻ ذڪر فرمايا آهن. 

پهريون کاتو مد خمس عنائم وغيره اللہ تعاليٰ فرمايو آهي. 

واعلموا انما غنمتمرمن سسيءِ فان لله خمہ وللرسول ولذاي 
القويِل واليتهيٰ وا لکين وابن السبيل (الائفال عث) ۽ هي ڳاله ڄاڻو تم 
جيڪو مال ڪافرن تي فتح لهڻ کان ٻوءِ اوهان جي هٿ بر آيو ان جو 
بنجون حصو الله ۾ پيغمبر جي عزيز ۽ يتيمن ۽ مسڪينن ۽ مسافرن لاءِ 
آهي. 





پوءِ ان پنجين حصي کي شريعت پاڪ موافق هن طرح ورهايو 
ويندو۔ 

(۱) حضور صلي اله عليہ وسلمر جا عزيز محتاج (؟)عاھ يتير 
)٣(‏ عام مسڪبين )٣(‏ مسافر, باقي قران باڪ بر الله تعانيٰ ۾ رسول الله 
صلي الله عليہ وسلمر جو ذڪر بہ آهي سو انه تعاليٰ جو ذڪر تبرڪ 
خاطر آهي ۽ حضور صلي اله عليہ وسلمر جو حصو سندس وفات سان 
ختمر ني ويو. 

واحمس للتميٰ ولمنکين وابن السمبيل و تقد ھر ذوي القربي الفقراءَ 
منهم عليهم ولا حق لا غنيائهمر وذڪر الله تعاليٰ لللئڊرڪ وسهرر النبي علي 
السلاھر سقط بموانم كالصفي (ڪنزلادقائق صس*.٣؟)‏ ۽ ذصس پنيمن ع 
مسڪينئن ۾ مسافرن لاءِ آهي نبي ڪريمر صلي الله عليہ وسلمر جا مسڪين 
مائٽ اول حقدار آهن ۽ بني ڪريمر صلي الله علي وسلمر جي اسودن ماٿنن 
جو حصو ڪون آهيءَ الله جو ذڪر برڪت خاطر آهي ۽ نبي ڪريم 


ڪڪيروم يسس 





60900 ---"--- وانگر سندس وفات سان ختمر ٿي 
ويو. 


اهزيطرح خمسسمہ_عادن۾ خمس رڪازجا بہ آهي ئي 
ماڻهومستحق آهن (شامي ج؟ ص'ا٣٣).‏ 

ٻيو کاتو آهي صدقات 

ان جا مصرف ال تعاليٰ اٺ قسرر ماڻهو ٻڌايا آهن. 

۱. فقير يعني جنهن کي مڙئي ڪجه مال هجي (ڪنز) 

*. مسڪين جنهن کي ڪجه ب نن هجي. (کنز) 

.٣‏ صد قات جي وصصولي ۽ ان جي تقسيمر ڪرڻ لاءِ سرڪاري 
طور تي مقرر ڪيل ماڻهو انهن کي ڪرر آهر زڪوا مان ڏنو ويندو. 

.٣‏ مڪاتبن کي آزاد ڪرائڻ مر 

. قرضي ماڻهو , 

. غريب مجاهد ۽ غريب حاجي يا ٻيو ڪو بہ دين جي خدمت 
ڪندڙ مسڪين شخص 

آا. مسافر جهن کي سفر بر تو شو ختمر ئي ويو آهي آگرچم کئي 
وطن ۾ر آسودو آهي. 

+. مؤالفة القولوب؛ يعني آهي ماڻهو جن جي دلوئي لاءِ انهن 
کي ڙڪواة فنڊ مان ڏنو وڃي مگر اهڙن ماڻهن کي زڪواة ٻن شرطن 
سان ڏبي هڪ مسلمان هجن ٻيو محتاج ۾ فقير هجن. (معارف القرآن ٣‏ 
څ ٣‏ ) 

نيون کاتو آهي خراج ۾ مال في. في شضشريعت پر ان مال کي چو 
آهي جيڪو مال ڪافرن کان بغير جهاد ۽ لرائي جي حاصل ٿئي. چاهي 
هن طرح جو پنهنجو مال ڇڏي ڀڄي وڃن يا رضامندي سان بمورت 









جزيہ ۽ خراج يا تجارتي ڊيوني وغيره جي ذريعي حاصل ٿئي ان جا بہ 
اهي ئي مصرف آهن جيڪي خمس غنيمت و غير ها جا آهن جن کي الله 
تعاليٰ سورة انفال ۾ر ذڪر فرمايو آهي۔ ان کاڻ سواءِ عامر مسلمانن جي 
مصلحتن ۾ر بہ انهن کي خرچ ڪري سگهجي ٿو. جيئن تہ فقها: لکيو 
آهي۔ 

واحڂراج واجزية ومال التغلبي وهد ية اهل الڂرب وما اخذ نا منهمر 
بلاقتال يصرف في مصالحتا کسد اشٽور وبنا القنا طروالٰسور وڪفاية 
القضا والعہهال والعلما + والٰتالة و ذراريهمر (ڪنزالد قاٿق صس؟۱؟) خراج 
۽ جزيو ۾ تفلبي جو مال ۾ حربي ڪافرن جو هديو ۽ جا بہ شيءَ اساڻ 
انهن کان بفير لزائي جي وٺئون انهن سمورن کي عامر پبلڪ جي مصلحتن 
۾ر خرچ ڪيو ويندو جيئن ملڪ جي بچاءِ خاطر دُشمن کاڻ مضيوط 
يت ڪڍي ڇڏڻ ۾ دريا ۽ واهن جون پليون ٺهرائڻ قاضين ۾ آفيسر ۾ 
علماءَ ۽ فوج ۾ انهن جي اولاد جي ڪفايت مر خرج ڪيو ويندو. 

جوئون کاتو آهي ضوائم. محتاج ۽ رنن زالن ۽ لاوارث ٻارن ۾ 
بيمارن جي دوا ۽ انهن جو ٻيو خرچ ۾ پڻ مسمڪين ميت جي ڪفن ۾ 
اهڙي شخص لاءِ جيڪو ڪمائي نہ نو سگهي ۽ پڻ ان جو ڪو مائٽ 
آسودو ٻہ نہ آهي اهڙن ماڻهن لاءِ مخصوص آهي (شامي ج؟ ص4٣؟٣؟‏ 
عا لگيريج ۱ ص4۱ ۱.) 

هر کاتي مان محتاجن کي ضرورت ۽ لياقت ءديانت آهر ڏنو 
ويندو. 

۱. حضرت عوف بن مالڪ کان روايت آهي تہ رسول الله صلي الله 
عليہ وسلمر جن وٽ جڏهن فيڪ جو مال آندو ويندو ھيو تم انکي ان 
ڏينهن ئي ورهائي ڇڏيندا هئا جو تہ ان وقت ضرورت اهڙي هوندي هئي( 


مي 
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امصطفيٰ هي اکر زياده ڪيا آهن تہ (ڪنهن وقت) اسان کي سڏيو وي ۽ 
مون کي حضرت عمار کان اڳ پر سڏيو ويو ۽ مون پرڻيل هيس تنهن 
ڪري مون کي ٻہ حصا ڏنائون. ۾ حضرت عمار کي بعد مر سڏيو ويو ۽ 
اهو وانڊو وهيو تنهن ڪري ان کي هڪ حصو ڏنائون (ايو داؤد ج؟ 

)0شا٣رم‎ 


٣‏ حضرت عمر رضي الله عنہ ضرورت ۽ مسائل جي ڄاڻ ۾ 
خوبين جو لحاظ رکندي مال کي ورچڃيندو هيو ۽ پڻ اسان جي زماني ۾ر ان 
الم تي عمل ڪرڻ تمار سهڻي شيء آهي يي نن ڳالين جو خاظ 
رکيو ويندو مطلب تہ گهڻي ضرورت واري کي نوري ضرورت واري کان 
گهٿو ڏنو ويندو. اهڙيءَ طرح وڏي فقيہ ۽ گهشن خوبين واري کي ٻين 
کان گهڻو ڏنو ويندو ۽ پڻ ققيهہ ۾ فضيلت واري شخص بر محتاجيءَ جو 
بہ لحاظ رکيو ويندو. ان ڪري حضرت عمر رضہ جنهن هر علمر يا نممب 
جي ڪاخوبي ڏسندو ھيو انکي گهڻو ڏيندو هيو. (شامي ٣‏ *۱؟) 

٣‏ هڪ دفعي حضرت عمر فيءَ جي مال کي ذڪر ڪندي فرمايو 
تہ هن في. جي مال ۾ر نہ منهنجو دڂل آهي نہ ڪي توهان جو, مگر 
اسان مان هر هڪ کي اله تعاليٰ جي ڪتاب ءنبي ڪريم صلي الله عليہ 
وسلمر جي تقسيمر موافق پنهنجي پنهنجي حنيت موافق ملندو. بوءِ 
ڪنهن جي حيثيت ڇڙي ماڻهو هجڻ جي آهي ۽ ڪنهن ور ماڻهو هجڻ 
سان گڏ اسلامرير اڱوڻي هجڻ جي آهي ۽ ڪنهن ماڻهو ۾ر گهڻي محنت 
جي حيَيت آهي ۾ ڪنهن ۾ر گهڅي عال جي حيثيت آهي ء ڪنهن ۾ 
گهڻن ضرورتن جي حيثيت آهي ( ابو داؤد ج؟ ص٣ه)‏ 

اهڙي قسمر جي احاديت کي مد نظر رکندي فقيہ لکن نا تہ وقت 


يي 





جو حاڪم بيت الال مان هر هڪ کي ضرورت ۾ علعر ۽ لياقت آهر 
ڏيندو هو. كمافي الشامي ويسمطي بقدر اڂاحة والفقہ والفضل يمني حاڪر 
ضرورت ۽فقہ ۾ خوبين جو حماظ رکي بيت الال جومال ورڇيندو. (شامي 
لا٣٣)‏ ِ‫ 


محتاجن جي جي هر ضرورت جي ٻوري ڪرڻ جو ڪفيل بيت 
الال آهي. 

۱. نبي ڪريمر صلي الله علي وسلمر جن فرمايوآهي تہ مون مؤمنن 
تي سندن جندن کان وڌيڪ حق رکندڙ آهيان تنهن ڪري مؤمنن مان 
جيڪو قرضي ٿي ڪري مري وڃي تہ ان جي قرض لاهڻ جو ذمون 
منهنجي مٿان (بيت الال مان) آهي پرجيڪڏهن ڪو مال ڇڏي مري وڃي 
تم اهوان جا وارت کڻن (بخاي ج؟ س*.4) 

٣‏ حضور صلي الله عليہ وسلر جن وٽ جڏ هن ڪو جنازو آندو 
ويندو هيو ت,ہ ٻچا ڪندا ها تہ مٿس قرض تہ ڪونهي جيڪڏهن مٿس 
قرض نہ هوندو ھيو تہ ان جي جنازي نماز پڙهندا هئا ۽ جيڪڏهن مٿس 
قرض هوندو هيو تہ پاڻ ان جي جنازي نماز نہ پڙهندا هئا ۽ صحابہ کي 
فرماٿيندا هيا تہ اوهين ان جي جنازي نماز پڙهو. پوءِ جڏهن فتوحات 
ٿيون ۾ بيت اڂال ۾ بيسو جمع ٿيڻ لڳو تہ ان وقت فرمايائون تہ مون 
مؤمنين کي بنهنجن نفقسن کان بہ وڌيڪ پيارو آهیان ان ڪري 
جيڪذهن ڪو مؤمن قرضي ئي ڪري مري ويندو تہ بوءِ ان جو قرض 
ادا ڪرڻ منهنجي ذمي آهي ۽ جيڪو مال ڇڏي مري ويندو ان جو مال ان 
جا وارت کندا. بخاري ج۱ ص4.؟. 

٣‏ پڻ اهڙو مفنمون ابو دائود ۾ر مختلف الفاظن سان آيل آهي (ابو 
دائود ج؟ صس؟٣8)‏ انهن روايڻن مان تہ ايٽرو ب معلومرانيو تہ صمحتاجن 


سڪڪجڪڪڪجررڻنڇيسسبھس 
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ڪو مري ويو ۽ قرض ماڻهن جو ان جي مٿان رهجي پيو ت ت ان قرض 
لاهڻ جو بہ ڪفيل اسلامي بيت الال آهي. 

سُرڪاري غزاني ۾ مسلم ۾ غير مسلم هڪ جهڙا 
مستحق آهن 

۽ پڻ سرڪَاري خزاني پر مسلمرء غير مسلمر ٻئي هڪ جهڙا 
مسىتحق آهن, ڪڙمي. مسلمان هجي چاهي ڪافر هجي ان کي ٻج ۽ 
ڏاندن وغيره جي رقمر بيت اهال مان ڏني ويندي.۔ (اسلام کا معاشي نظامر 
َڅ ۱ 

معاهد ه حيره جي سلسلي پر فاروق اعظمر جو فرمان آهي تہ 
جيڪو ٻوڙو (غير مسلمر) ڪم نہ ڪري سگهي يا انکي ڪا مصيبت 
پهجي وڃي یا سڃو ٿي وڃي جنهن ڪري انکي پنهنجا خيراتون ٻيا ين 
تت پوءِ ان کان جزيو مماف آهي ع۽ ان جون ۽ انجي ساري آڪهہ جون 
سموريون ضروريات سرڪاري خزاني مان بوريون ڪيون ويند يون اهو 
سلوڪ ان سان تيستائين ڪيو ويندو جيستاٿين اهو اسلامي ملڪ هر 
رهندو پر جيڪڏهن اسلامي ملڪ کان ٻاهر نڪري ويندو تہ پوءِ 
اسلامي ملڪ تي ان جو خرج لازم نہ آهي. (ڪتاب اراج ص04) 

جنهنجو وظيقو بيت الال پر مترر ٿي چڪو آهي ان جي 
مرڻ کان بعد اهو سندس اولاد کي ڏڻو ويندو. 

۱. قاخمي ابو يوسف رحہ ڪتابٻ اخڂراج ۾ر فرسايو آهي تہ 
جيڪڏهن ڪوئي ْشخص بيت اٺال مان وظيفي وٺڻ جو مستحق آهي ۾ 
ان لاءِ ان جو وظيفو بيت الال ۾ر مقرر ڪيو ويو آهي ت ان جي مرڻ 
ڪري اهو خثتم نہ ڪيو ويندو بلڪ مرڻ کان بعد سندس اولاد کي ڏنو 


ڪڪننڪڪسڪي 





ويندو (شامي ج؟ ص۱#4؟) 

٣‏ ديني خدمت جي ڪري جيڪڏهن ڪنهن جو وظيفو بيت احال 
۾ر مقرر نيل آهي ملا امامت جي ڪري يا اذان چوڻ جي ڪري یا 
ڪنهن بہ ديني خدمت جي ڪري یا اهڙي خدمت جي ڪري جنهن ۾ 
اسلام ء مسلمانن جو فائدو آهي اهو جيڪڏهن مري وڃي ۽ ان جي 
آولاد ھر ان خدمت جي اهڙي لياقت هجي جیئن ان جي ٻيءُ هر هئي تہ 
بوءِ حاڪم تي لازم آهي تہ پوءِ ان شخص واروظيفو اڪ خدمت ان 
ميت جي اولاد جي حوالي ڪري ۽ ٻين کي نہ ڏئي ڇو تم ان ر شريعت 
جو بہ حق حاصل ٿئي ٿو ۾ پڻ ان جي اولاد جي بہ دلوئي نئي ٿي. البت 
ڃيڪذڏ هن ان جي اولاد نالائق آهي تہ پوءِ بي وارو وظیفو ۽ خدمت 
حاڪبر ان جي اولاد کي نہ ڏئي (شامي جڃ٣‏ ص۱4؟) 

آخر ڪتاب ۽ تنبيهم 

هي صرف اسلامي معيشت جو نقشو بيش ڪيو اٿمر, مان ڪو 
سراسري نظر ڪري اسلامي معيشت کي سمجهي ۽ ٻين نظرين جي 
مقابلي ھر هن نظربي کي پسند ڪري. باقي اسلامي معيشت جون جزيون 
ع ان جا مسائل فق جي ڪتابن پر تفصيل سان ذڪرٽيل آهن.پهر حال 
دين اسلام هڪ جامع دين آهي جيڪو عبادت ساڻ گڏ معيصّت جي بہ 
سهڻي تعليمر ڏئي ٿو. وري معيسُت جو اهڙو جامع نظامر آهي جو معيشت 
جي هرنقص کي ڪامل ڪري ٿو, دوا ساڻ گڏ پرهيز بہ ٻڌائي ٿو ءدنيا 
سان گڏ دين جي ٻہ رهبري ڪري ٿو. اهو ئي سبب آهي جو يورب 
مامريڪا جي نظام معيشت آخرت ۾ دين کي ڦٺي ڪري صرف روني 
جي تق ير جوم ٿلو هٿ ۾ر ڪيو, تنهن ڪري اهو نظامر معيشت 
ناڪامر آهي جو اقوامر متحد ه جي سماجي رپورٽ آهي تہ انسانن جي اڌ 
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آبادي بکايل ء بيمار آهي. اهو ان ڪري آهي جو معيشت جو مسئلو 
انسان پنهنجي هٿ پر کنيون آهي. ان جو مختصر مال هي آهي جو 
پنهنجي ملڪ ير جڏهن گوشت تي پابندي نہ هئي تم ايترو مال ٻهراڙن ۾ 
هوندو ھيو جو هر هڪ گهر پر گهٽ ۾ر گهٽ ٻہ ٻہ ٽي ني آککون 
هونديون هيون. اهزيطرح مينهون ۽ ڏاند وغيره هوندا هيا. ٻهراڙزيءَ ھر 
روزگار جو مسئلو ڏاندن ساڻ واسطو ٿو رکي ڇو تہ ٻٻهراڙئي جا ماڻهو 
اڪثر ڪري هاري هوندا آهن ان ڪري ٻهراڙيءَ پر اڪثر ماڻهن وٽ 
گهٽ ۾ر گهٽ هر هڪ گهر ۾ر جوڙو ڏاندن جو هوندو هيو مگر جڏهن 
تہ ايوب جي حڪومت اڱاري . اربع گوشت تي پابندي وڌي ان ڪري 
تم جيئن ڍورن جي بچت نئي مگر خلق جي رزاق ڏٺو تہ بيوقوف انسان 
اهو مسئلو پنهنجي هٿ هر کنيون آهي. ڍورن مان برڪت ڪڍي ڇڏ يائين 
جو ڍورن جي قلت جو مشاهدو هر هڪ ڳوٺاڻي کي آهي اهي ايترا ڍور 
الائي ڪيڏانهن هليا ويا. ان ر انسان کي سبق آهي تہ اي بيوقوف انسان 
روزگار جو مسئلو پنهنجي هٿ ۾ر نہ کڻ بلڪہ روزگار جو مسئلو 
پنهنجي خالق جي حوالي ڪر روزگار جي متعلق جيگن تو کي حڪمر 
ڪري تيئن ڪر فرمايائيڻ. 

نحن قسمتا بينهمر معيشتهمرفي ايو الدنيا (الزخرف ع٣)‏ ۽ 
اسبن سندان اگذران اسندان وچ پر دنيا جي حياتي ۾ ورهائي ڇڏيو آهي. 
جنهن جو تفصيل اسان گذريل ورقن ر ڪيو سي. جنهن جون برڪات 
ڪتابن ۾ر ڪافي ذڪر ڪيل آهن. علامہ نووي رحہ مسلمر شمريف جي 
شرح پر لکيو آهي تہ عمر بن عبدالمزيز جي دور بر مال لاءِ ماڻهن کي 
سڏيو ويندو ھيو مگر مال وئڻ لاءِ ڪو ب نہ ايندو هيو, ۾ اهڙي طرح 
جڏهن آخر زماني هر اسلامي معاشي نظام حضرت عيسيٰ عليم ال سالاھر 


س"سسپسسسسڙريچسسسسسسسسھ 





6[ اسلام جو معاشي نظاص_ يھ 
جي دور هر ٿيندو تہ ان وقت بہ اهو ٿي حال, ٿيندو جو زڪواء وٺڻ وارو 
.نڪ ني ويندي ت فلاڻو مسڪين آهي. هي 
زڪواة کڻي اوڏانهن ويندو تہ زڪوا وٺ تنهنجي لاءِ ٻڌو اثمر تہ تون 
مسمڪين آهين. هو چوندو ت برابر جيڪڏهن ڪالهہ کي اچي هان تت 
مون وٺانءِ ها. ضرورت هئي بر اڄ ضرورت نہ آهي. 


حديت باڪ ۾ر آهي تہ جڏهن ڪنهن کي مال ڎنو ب ويندو تم 
بنا حساب ڪتاب ۾ ٹپ جي. پئُسن جا ٻڪ ڀري ڏنا ويندا. اهو 
تڏهن ٿيندو جڏهن رزق جي تقسير جو مسئلو الله تعاليٰ جي حوالي 
ڪجي ‏ الله تعاليٰ جي هدايتن موافق بت کي هلاٿجي پر ناقص 
انسان اهومسئلو پنهنجي هٺ مر ورتو آهي جنهن ڪري اڌ دنيا بکي آهي. 
هيءَ يقيني ڳالھہ آهي جيڪو ڪر ڪمشنر يا گورنر جي ڪرڻ جو 
آهي. ان ڪمر کي پٽبوالو يا نائڪڪ هر گز نم ڪري سگهندو. 





تہ رزق جي تنقسبمر جو قانون خدا تعاليٰ جو ڪرر آهي ان کي 
ضعيف انسان ڪيئن انجامر ڏيئي سگهندو. جو خدا تماليٰ کان ڪيئي در 
جا تمامر گهٽ آهي بلڪ الله تعاليٰ جي علمر ۽ انسان جي علمر جي پاڻ 
مر ڪهڙي نسبت آهي ۾ الله تعاليٰ جي علمر جي آڏو انسان جوعلم ۾ 
سمجھ ڪجه بپ ان آهي. 


يورپ جڏهن رزق جي تقسير جي مسكلي بر هك وڌو تم ماڻهن 
کي اها اميد هي تہ هاڻي بابا روٽي جام ملندي ليڪن ٿيو ائين جیئن 


يجڪ نا ڪاڪ ڪڪ 





ته فكر سين کيک کي سو روڻي بھهي گئي 
چاهي نه سي هي سو پٻهوٹي بھبي کنہي 
اپنعي تھ هه ٿي وهي مثل اب ابو 
پتٹلون ک فكو صين لنگوٹي بفاي كگشثي 


0 


وما عصلينا الالبلا# 
اد مداله او ل|و آهَي! ۾ ضلهي الله عيٰ دم خييللوريٰ والہ وصعبہ صلم 
تسلبما ڪثبرا ڪشببيا. 


0 


وانا عيد۔ معتوف بڌ نوب ابو سعيھ شبير ادمه عقالله عنہ 
خادم مد . غربيہ حماديہ تعليم الهديل ڳگوٺ اُلرا 
.ان اه مطابق 4 مارچ +۱4ع 


سنڌ جي زرعي زمين انگريز حڪومت کان اڳ ڪنهن جي هئي 
سنڌ تي انگريز جي قبضي (٣؟٣۱4)‏ وقت سڄي علاقي جي زرعي زمين 
مسلمانن جي ملڪيت هئي, هندن وٽن هڪ ايڪڙ ب زرعي زمين ڪين 
هئي , هندو قانوني طور زمين خحريد نر ڪري سگهندا هئا, انگريز زمين جي 
ڦيرڦار واري قانون م تبديلي آندي تنهن هوندي ب انگريزن جي دور حڪومت 
۾ سنڌ مر وڏا وڏا جاگيردار ۾ هيا ت پنهنجي زمين پاڻ اباد ڪندڙ ننڍا ننڍا 
کاتيدار ۾ هيا, انگريز حڪومت جي پنهنجي رپورٽ مطابق سن »٣۱43ع‏ 
تائين سنڌ م هڪ لک ستياسي هزار چوٽيھ ننڍا کاتيدار هيا جن وٽ 
هڪ ايڪڙ کان پنجويھ ايڪڙ تائين زمين هئي, پر سن ۱٣۱4ع‏ تائين 
صورحال اها ٿي وئي جو ننڍين کاتيدارن جي نوي سيڪڙو کان ب وڌيڪ 
زمين هندو واڻيو وياج ۽ ڌوڪي سان پنهنجي کاتي ۾ تبديل ڪرائي 
چڪو هو. 

هندن ڏانهن ناجائز طور مسلمانن جي جيڪا زمين منتقل ٿي چڪي 
هٿي, ضلعي وار حساب سان ان جي تفصيل هيءَ آهي. 


ٺٽو 46 ايڪڙ 
نواب شاھ  4۱4٣.‏ ايڪڙ 
دادو ۱ ؟1'؟ ايڪڙ 


جيڪب آباد ۱44٣‏ ايڪڙ 
حيدرآباد ۽٣٣‏ ايڪڙ 
ٿرپارڪر ‏ ....۱ ايڪڙ 
لاڙڪاگو ۱۱۱۱ ايڪڙ 
(وڌيڪ ڄاڻ لاءِ ڏسو روزانو الوحيد ڪراچي ٣‏ جون سد ٣۱44ع)‏ 
مسلمانن جي اڪيلي روزان, الوحيد جي هڪ ٻئي اطلاع موجب هندن 
جي ڪل ڇڏيل زمين ۱۱ لک ايڪڙ هئي, جنهن ۾ ڇھ لک ايڪڙ زمين 
مهاجرن کي ڏني وئي, ۽ پنج لک ايڪڙ هارين کي ملي, باقي پنج لک 
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ايڪڙ يا ت پواک لائق ن هئي, يا وري ان مان پيداوار حاصل ڪرن لاءِ 
ڪافي رقم جي ضرورت هئي (روزا٫ن‏ الوحيد "۱ مئي سد 1441ع) 

مارچ سئڌ "٣۱14ع‏ م‫ سنڌ اسيمبليءَ م انتقال اراضيءَ جو قانون 
منظور ٿيو, جنهن موجب مسلمانن کان ڦُريل سموري زمين بنا مماوضي 
جي کين واپس موٽي ملڻي هئي, پر انهيءَ بل تي گورنر جنرل کي صحيح 
ڪرٹي هئي, انهيءَ وڄ اه پاحڪستان ٺهي ويو. پاڪستاب بٿڻجڻ کا؛پوءِ 
گورنر جنرل پاڪستان جي مفاد ۽ مهاجرن جي ابادڪاري لاءِ انهيءَ بل تي 
مسلمان جن جي روزگار جو ذريمو ئي زراعت هئي, اهي انگريز ۽ هندن جي 
سازش سان مماشي اعتبار سان صفا پيسجي ويا ۽ پاڪستان بڻجڻ کانپوءِ 
انهن کي پنهنجي زرعي زمين جي واپسي جي جيڪا اميد هئي, سا هڪ 
حد تائين ئي پوري ٿي. 


٣] 


ڪو ٿا سسٽم ضرور«ي آهي 


قال ال تماليٰ کي لايڪون دوله بين الاغنياءِ منڪ. الله تماليٰ هن 
آيت جي ٽڪري ۾ هن مسئلي جو راز ٻڌائي ٿو ت فيءِ جي مال جا 
ٹبجق عريت: ۽: سو نز آهن ۽ ټؤڊا يانهو٫ڃنڍاَ‏ آهن .اي ٿو 

ت: فيءِ جي مال جو مستحق مون غريبن کي ان ڪري فرمايو آهي تاند 

دولت جي 3 صرف اومان جي آسودن م‫ نز رهي, بلڪ غريبن ڏانهن 
سري وڃي, آسودو ت اڳگيئي اسودو آهي, وري فيءِ جي مال مان ان َ 
ملي تو پوءِ ويتر آسودو ٿيندو ويندو ۽ غريب ويتر غريب ٿيندو ويندو۔ ۽ اها 
ڳالھ ال تماليٰ کي ناپسند آهي, ان ڪري الله تماليٰ دولت جي عام گردش 
وارن واپارن ۽ مماملات ت کي جائز بڻايو آهي ۽ جن ڌنڌن یا مماملات ۾ 
جيڪڏهن دولت جي ڊو صرف آسودن ڏانهن ٿئي ٿي تنهن کي ناجائز ۽ 
حرام قرار ڏنو اٿائين. مثلاً وياج, سٽو ۽ ذخيره اندوزي وغيرہ تقريباً اهڙي 
قسمر جون ۱۱ صورتون من ڪتاب ۾ گذري چڪيون آهن ۽ انهن کي 
حرام صرف ان ڪري ڪيو ويو آهي جو ان ۾ دولت جي . گردش صرف 
هڪ طبقي ۾ ٿئي ٿي, اهڙيءَ طرح خيرات ۽ صدقات وغيره جو اسودن 
کي ؤئڻ بر ان. ڪري سرامر ڪيوا ويو آهن ج ان :يز دولٹ جي گردفن. 
آسودن ڏانهن ٿئي ٿي . 

سو جيڪڏهن ڪوٽا سسٽم قائم ان ڪيو ويندو ت پوءِ ملازمتون 
صرف شهري ماڻهن کي حاصل ٿينديون جي مالي وسائل جي ڪري 
اڳيئي اسودا آهن ۽ ڳوٺاڻان ماڻهو محروم ٿي ويندا, جي مالي وسائل جي 
اڻ هوند ڪري ڪنگال آهن. ۽ دولت جي گردش صرف هڪ طبقي ۾ 
ٿي پوندي جا حرام آهي. تنهن ڪري ڪوٽا سسٽم شرعي نقطي نگاھ 
سان صرف جائز ان آهي, بلڪ واجب آهي, جو ان سان دولت جي گردش 
عام ٿي پوندي ۽ دولت جي گردش کي عام ڪرڻ واجب آهي. 
وري جڏهن ت شهري ماڻهن جي لاءِ دولت جي آمد جا ٻيا ب ذرائم 
اهن, تنهن ڪري ٻهراڙيءَ جي ماڻهن کي هٿيون وڌيڪ چانس ڏيڻ 
واجب آهي. جيئن انهن ويچارن ڏانهن ب دولت سري اچي, پوءِ ان ڪري 

٣٣ 


ڪوٽا سسٽم_ جي وجوب ۾ ڪوب شڪ ٿو رهي. بلڪ ان ۾ اڃان 
ظلم جو خطرو آهي, تنھن ڪري ڪوٽا سسٽمر جي بجاءِ غريب ۽ آمير 
جي فرق جو لحاظ رکي ڪري سيٽون تقسيم ڪيون وڃن, جڏهن ت هن 
دور م ظلم چوٽي ڪري چڪو آهي. جو اهڙي دور ۾ پورو حق وصول 
ڪرڻ ناسڪن آهي, تنهن ڪري جيڪڏھن غريب ۽ امير جي فرق جي 
لحاظ سان سيٽون ملڻ تام مشڪل ڳالھ آهي ت پوءِ لاچار ڪوٽا سسٽہم 
تي ئي اڪتفا ڪئي وڃي, جيئن چيو ويندو آهي ت ”ٻڏيءَ ٻيڙيءَ جون 
هريڙان ب ڀليون الب ڪوٽا سسٽم م امانت ۽ لياقت وارو شرط ضروري 
آهي. انهن ٻنهي شرطن کان سواءِ اسلامر مر ڪوب ماڻهو ملازمت جو 
حقدار نز آهي, حضرت يوف علي السلام جڏهن عهدي جي طلب ڪري 
ٿو ت صاف لفظن م چوي ٿو اي حفيظ عليم ت مون حفاظت ڪندڙ 
يمني ان عهدي کي امانت سمجهي ڪري پوريءَ طرح سنڀاليندڙ آهيان ۽ 
عليم يعني ڄاڻ رکندڙ ب آهيان. يعني ان عهدي جي مون کي لياقت ب 
آهي. يمني <فيظ کان حضرت يوسف علي السلام اسين هجڻ ڏانهن اشارو 
ڪيو ۽ عليم کان لياقت واري هجڻ ڏانهن اشارو ڪيائين. 

اهڙي طرح شميب علي السلام جي هڪ نياڻي جڏهن موسيٰ عليھ 
السلام لاءِ حضرت شعميب علي السلام وٽ ملازمت لاءِ سفارشق ڪري 
کي تت حضرت شميب عليہ السلام کي اعتبار ڄاڻائڻ لاءِ عرض ڪري 
ٿي. ان خير من استاجرت القوي الامبن يعني جنهن کي تون پاڻڻ وٽ 
ملازمر ڪري رکندين سو ڀلو ماڻهو آهي, ڇا لاءِ ڌ اهو قوي الياقت وارو) 
اهي۔ ۽ امين (امانت وارو) آهي . ان ڪري سيٽ جي حاصل ڪندڙ لاءِ 
امانت ۽ لياقت ضروري شيءِ آهي. ڇ 

هذا ما ظهرلي في هذا الباب والله تماليٰ اعلم بالصواب 


واٺا عبحه الضعيف شيب آخدمھ 

عفا الله عنه 

۱#4_ رمضان المبارڪ ٣۱٣‏ اھ بروز ڇِنچر 
حال مقيم مدرس, جامعم حمادي ڪراچي. 


] ٣ با‎ 
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اداس نتب“ تال ڪتاب لک 


0 جى ڏهاڪيى ۾ عبدالله حسين 
0 واري ڏهاڪي پر وري ماڻِڪَ ”لُڙهندڙ تَسُل“ نالي ڪتاب لکي پنهنجي 
دورَ جي عڪاسي ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. امداد حُسينيءَ وري 70 واري 
ڏهاڪي ۾ ئي لکيو: 

انڌي ماءُ ڄڻيندي آهي اونڌا سونڌا ٻارَ 
ايندڙ نسل سَمورو هوندو گونگا ٻوڙا ٻارَ 


هر دور جي نوجوانن کي اُداس, لُڙهندڙ, ڪَڙهندڙ, ڪُڙهند, ٻَرندڙ, 
چُرندق, ڪِرَندڙ, اوسيڪڙو ڪَندڌڙ, ڀاڙي. کاڻُو. ڀاڄوڪَوُ, ڪاوڙيل ۽ 
ڙهندڙ نسلن سان منسوب ڪري سَگهجي ٿر, پَر اسان اِنهن سڀني وچان 
پڙهندڙ“ نسل جا ڳولائو آهيون. ڪتابن کي ڪاڳر تان کي ڪمپيوُٽر جي 
دنيا پر آڻڻ, ٻين لفظن پر برقي ڪتاب يعنيل 0608ع ناهي ورهائڻ جي 
وسيلي پڙهندڙ نسل کي وَڌ٫‏ ويجهَڻ ۽ هِڪَ ٻِئي کي ڳولي سَهڪاري 


تحريڪ جي رستي تي آڻٌڻَ جي اسَ رکون ٿا. 


عا. ىا 


پَڙهندڙ نَسل (پَڻَ) ڪا ب تنظيرَ ناهي. اُنَ جو ڪو بہ صدر, ُهديدار يا 
پايو وجهندڙ ن آهي. جيڪڏهن ڪو ب شخص اهڙي دعوىٰ ڪري ٿو تہ پَڪَ 
ڄاڻو ت اُهو ڪَوڙو آهي. ن ئي وري پََنَ جي نالي ڪي پئسا گڏ ڪيا ويندا. 
جيڪڏهن ڪو اهڙي ڪوشش ڪري ٿو ت پَڪَ ڄاڻو ت اُهو ٻ ڪَوڙو آهي. 
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9 سا َ‫ وا خش و 

اَهڑيءَ طرح پَڙهندڙ نَسُل وارا پَنَ ب مختّلف آهن ۽ هوندا. آهي ساڳئي ئي 
وقت اُداس ۽ پڙهندڙ, پَرندڙ ۽ پڙهندڙ, سُست ۽ پڙهندڙ یا وڙهندڙ ۽ 
ٍ٬ ” 5 #‏ “” 4 . ”بر ٌ 5 ِ‫ ّ 
پڙهندڙ ب ٿي سگهن ٿا. ٻين لفظن پرپََنَ ڪا حخُصوصي ۽ تالي لڳل ڪِلب 
10ل) 110111516 تِ آهي 


ڪوشش اها هوندي تہ پَنَ جا سڀ ڪَمر ڪار سَهڪاري ۽ رَضاڪار 
بنيادن تي ٿين. پر ممڪن آهي تہ ڪي ڪر اُجرتي بنيادن تي ب ٿِين. اهڙي 
حالت پر پَنَ پاڻ هِڪَٻئي جي مدد ڪَرڻ جي اُصولَ هيٺ ڏي وَٺُ ڪندا ۽ 
غيرتجارتي 3 رهندا. پَئَن باراڻ ڪتابن کي ڊجيٽائيز 11126 
ڪرڻ جي حَملَ مان ڪو ب مالي فائدو يا نفعو حاصل ڪرڻ جي ڪوشش نہ 
ڪئي ويندي. 


ڪتابن کي ڊِجيٽائيز ڪرڻ کان پو ٻيو اهم مرحلو ورهائڻ 0150100008 
۽ * ٴّ َ‫ ڳپ 7 
جو ٿيندو. اِهو ڪر ڪرڻ وارن مان جيڪڏهن ڪو پيسا ڪمائي سگهي ٿو 
= َ‫ ِ‫ ٍُ 4 حط * * 
تہ ڀلي ڪمائي. رُڳو پَٽَن سان اُن جو ڪو ب لاڳاپو نن هوندو. 


پَنَن کي گُليل اکرن ۾ صلاح ڏجي ٿي تہ هو وَسَ پٽاندڙ وڌِ کان وَڌِ 
هِمٿائِن. پر ساڳئي وقت عِلم حاصل ڪرڻ ۽ ڄاڻ کي ڦهلائڻ جي ڪوشش 
دوران ڪَنهن ب رُڪاوتَ کي نن مڃن. 
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شيخ آيازَ علمَ, ڄا سمجهّ ۽ ڏاهپَ کي گيتَ, بيتَ, سِٽَ, پُڪارَ سان 
هه # ڄ ٻِ ٴٌ “ 
نٽبيه ديندي انهن سڀني کي بَمن. گولين ۽ باروةَ جي مدِ مقابل بيهاريو 
آهي. اياز چوي ٿو ت: 
طصّ - صّ ب 1 ِ َ 
گيتَ بِ ڄڻ گوريلا آهن: جي ويريءَ تي وار ڪَرن ٿا. 
جئن جئن جاڙ وڌي ٿي جَڱَ ۾ هو ٻوليءَ جي آڙ ڇُپن ٿا: 
ريتيءَ تي راتاها ڪن ٿا موٽي مَنجھ پهاڙ ڇُپن ٿا: 

صُ بت 

ڪالهَ هُيا جي سُرخ گُلن جيًن, اڄڪلھ نيلا .. آهن: 
گيتَ بہِ ڄڻ گوريلا آهن ڃا 


هي بيٹتُ اآُٿي. هي بَمر- گولو, 

جيڪي ب کڻين. جيڪي ب کڻين! 
مون لاءِ ٻنهي پر فَرَڻُ ن آ, هي بيثُ ب بَمَ جو ساٿي آ 
جنهن رِځ ۾ رات ڪَيا راڙا: تنهن هَڌ ۽ چَرَ جو ساٿي آ‫ 


اِن حسابَ سان اڻڄاڻائي کي پاڻ تي اِهو سوچي مَڙهڻ تہ ”هاڻي ويڙهہ ۽ 
آ آ اھ 999٣‏ .پء 6 
عمل جو دور آهي, اُن ڪري پڙهڻ تي وقت نہ وڃايو نادانيءَ جي نشاني 
آهي. 


پََن جو پڙهڻ عام ڪِتابي ڪيڙن وانگر رُڳو نِصابي ڪتابن تائين 
محدود ن هوندو. رڳو نصابي ڪتابن پر پاڻ کي قيد ڪري ڇڏڻ سان سماج 
۽ سماجي حالتن تان نظر كڄي ويندي ۽ نتيجي طور سماجي ۽ حڪومتي 
پاليسيون 0011015 اڻجاڻن - نادانن جي هٿن ۾ رهنديون. پَنَ نِصابي ڪتابن 
سان گڏوگڏ ادبي. تاريخي. سياسي. سماجي. اقتصادي, سائنسي ۽ ٻين 


‪ُ 


پڙهندڙ سس .نن 26019601810101) 11600118 116' 


ڪتابن کي پڙهي سماجي حالتن کي بهٽر بنائڻ جي ڪوشش ڪندا. 


پَڙهندڙ ٽَسُل جا پَنَ سڀني کي ڇو. ڇالاءِ ۽ ڪينشن جهڙن سوالن کي 
هر بَياڻَ تي لاڳو ڪرڻ جي ڪوٽَ ڏين ٿا ۽ انهن تي ويچار ڪرڻ سان گڏ 
جوابَ ڳولڻ کي نہ رڳو پنهنجو حق. پر فرض ۽ اڻٽر گهرج 0006140016 
)هه060 سمجهندي ڪتابن کي پاڻ پڙهڻ ۽ وڌ کان وڌ ماڻهن تائين پهچائڻ 
جي ڪوشش جديد ترين طريقن وسيلي ڪرڻ جو ويچار رکن ٿا. 


توهان بہ پڙهڻَ, پڙهائڻ ۽ ڦهلائڻ جي أِن سهڪاري تحريڪ ۾ 
» نت = | ا5 2 - 3 
شامل ٿي سگهو ٿا بَس پنهنجي اوسي پاسي ۾ر ڏِسو, هر قسر جا 
ِ‫ َو 0+“ َو ٴ*‫ ى+“* .2 ٴ* 24* 
ڳاڙها توڙي نيرا: ساوا توڙي پيلا پن ضرور نظر اچي ويندا. 


وڻ وڻ کي مون ڀاڪي پائي چيو ت ”منهنجا ڀاءُ 


هه * پا ۾ َ‫ ”“ 
پهتو منهنجي من ۾ تنهنجي پَنَ پَنَ جو پڙلاءُ . 
- اياز (ڪلهي پاتمر ڪينرو) 


هندڙ سل . تَ نََ 2010٣810100‏ 18680118 1106 


ياه 


